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Uta Kleine
PATRONUS ODER PATRIOTA?

Heilige Thaumaturgen und landliches Raumgefiige im Rheinland
(11.-13. Jahrhundert)

Der Gegenstand meines Beitrages spielt in den Diskussionen um ,,patriotische®
Heiligkeit eine untergeordnete Rolle: es soll im Folgenden um Heilige und Patro-
natsverhiltnisse im lindlichen Raum gehen!. Die Zuriickhaltung hat ihre Griinde,
denn das Thema ist mit vielen Unsicherheiten behaftet. Das betrifft zunichst die
Uberlieferung: Die Namen, Geschichten und Kultstitten der Stadt- oder Landes-
patrone, der Ordens- oder Adelsheiligen, sind heute noch (oder wieder) weitgehend
bekannt — dank des milieubedingten, hohen Verschriftlichungsgrades und der guten
Uberlieferungsschancen.

Das erleichtert uns Historikern und Historikerinnen die Arbeit. Zweitens ist oder
scheint der Bezug dieser Heiligen zu ,,ihrem™ Sozialraum oder Sozialverband rela-
tiv eindeutig bestimmbar, Eine solche Zuordnung fillt im vielformig gegliederten,
lindlichen Raumgefiige ungleich schwerer?,

1 Fir Ratschliige, Hilfe und Kritik danke ich Ludelf Kuchenbuch, Christoph Dartmann und Bar-
bara Lypen-Urginus.
Ergiebig sind fiir diese Frage weniger die einschligigen Sammelbande zur politischen Heili-
genverehrung oder zur Volks- oder Laienfrommigkeit als vieimehr die Beitriige zu Heiligkeits-
rdaumen und zur Kirchenorganisation auf dem Lande: Luoghi sacri e spazi della santita, a cura
di Sofia BoescH Gasano, Lucetta Scararra {Sacrofsanto 1), Turin 1990; Sofia BoescH GasaNo,
Des loca sanctorum aux espaces de la sainteté. Btapes de I’historiographie hagiographique,
Revue d’histoire ecclésiastique 95 (2000}, 48-70; Julia M. H. Smiry, Aedificatio sancti loci. The
Making of a Ninth-Century Holy Place, in: Topographies of Power in the Early Middle Ages,
hg. v. Mayke pE Jong, Frans THEUWS, Leiden/Boston/Koéln 2001, 361-398; Cristianizzazione
ed organizzazione ecclesiastica delle campagne nell’alto medioevo: espasione e resistenze,
2 Bde. (Settimane di studio del centro italiano di studi sull’alto medioevo 28), Spoleto 1982;
L’encadrement religieux des fidéles au Moyen Age et jusqu’au Concile de Trente. Actes du 109e
congrés national des sociétés savantes, section d’histoire médiévale et de philologie, Dijon 1984,
Paris 1985; Local Saints and Local Churches in the Early Medieval West, hg. v. Alan THACKER,
Richard Snareg, Oxford 2002; Pierre TouserT, Monachisme et encadrement religieux des
campagnes en Italie aux Xe-XIle siécles, in: Le istituzioni ecclesiastiche della ,societas chris-
tiana* dei secoli XI-XII. Diocesi, pievi e parrochie. Atti della sesta Settimana internazionate di
studio, Milano, 1-7 settembre 1974 (Pubblicazioni dell’Universita cattolica del Sacro Cuore;
Miscellanea del Centro di studi medievali 8), Mailand 1977, 416-443. Anregend auch die be-
griffsgeschichtliche Studie zur sozialriumlichen Bedeutung von patria: Thomas EICHENBERGER,
Patria, Studien zur Bedeutung des Wortes im Mittelalter (6.-12. Jahrhundert) (Nationes 9),
Sigmaringen 1991.

2 Ein anregender Versuch, die komplexen landlichen Raumverhiltnisse zu systematisieren: Alain
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Wenn Uberlieferungslage und Forschungsinteresse bestimmte sozialrdumliche
Konfigurationen in den Vordergrund riicken, gilt dies besonders fiir die mittelalter-
lichen Stidte. Mit ihrer Vielzahl von Kirchen, Patronen, ihrem reichen Inventar an
sakralen Zeichen und Ritualen haben sie das Bild von der korporativen ,,Sakralge-
meinschaft*? recht eigentlich geprigt — auch wenn neuere Forschungen inzwischen
die Zeitlosigkeit, Exklusivitit und Eindeutigkeit stidtischer Patronatsverhiltnisse
in Frage stellen®. Angemessener ist wohl das von Alfred Haverkamp geprigte Bild
von den ,heiligen Stidten des Hoch- und Spitmittelalters® als verdichteten Sakral-
rdumen, wo Architektur, Reliquien, Kirchenpatrozinien und kultische Begehungen
(Reliquientranslationen, Wallfahrten, Prozessionen) in komplexen politischen und
anagogischen Sinnzusammenhingen standen. ,Last but not least” verdankt sich
das Interesse an den Patronen der Stidte dem Umstand, dass hier aufgrund der
besonderen Literalitidtsverhiltnisse schon friih die Laien als Kulttriger in Erschei-
nung traten — ohne ihre Beteiligung wire , patriotische™, also riumlich verdichtete,
standeiibergreifend verankerte und mehr oder weniger konsensual praktizierte Hei-
ligenverehrung nicht beschreibbar.

Wer kennt hingegen die zahllosen Heiligen der lindlichen Regionen, die Patrone
der Pfarrkirchen, Kapellen, cellae und oratoria oder die von der Kirche weitgehend
unbeobachteten Kulte an heiligen oder unheiligen Orten? An wen wandten sich die
biuerlichen Bewohner der Markt- und Burgflecken, der villae, vici und oppida?
Zwar hat die Patroziniumsforschung die regionalen Kirchen-, Kapellen- und Altar-
patrozinien gewissenhaft zusammengetragen und riumlich und zeitlich geschichtetS,
hat die Volkskunde regionale Panoramen einer von politischen und herrschaftlichen

GuERREAU, Quelques caractéres spécifiques de I'espace féodal européen, in: L'état ou le roi:
les fondations de la modemité monarchique en France (XIV*—XVII® si¢cles), Textes réunis par
Neithard BuLst, Robert Descmon, Alain GUErRreau, Paris 1996, 85-t(1.

3 Zu Begriff und Konzept vgl. Andrea LoTher, Prozessionen in spétmittelalterlichen Stadten.
Politische Partizipation, obrigkeitliche Inszenierung, stidtische Einheit (Norm und Struktur 12},
Koln/Weimar/Wien 1999, 11.

4 Gabriela SiGNori, Stadtheilige im Wandel. Ein Beitrag zur geschlechtsspezifischen Besetzung
und Auspestaltung symbolischer Riume am Auspang des Mittelalters, Francia 20/t (t993),
39-67; pies., Minnlich — weiblich? Spitmittelalterliche Stadtheilipe im wechselhaften Spiel von
Aneignung und Umdeutung, Traverse 1 (1994), 90-108; Klaus GraF, Maria als Stadtpatronin
in deutschen Stidten des Mittelalters und der frilhen Neuzeit, in: Frommigkeit im Mittelalter.
Politisch-soziale Kontexte, visuelle Praxis, kérperliche Ausdrucksformen, hg. v. Klaus ScHrel-
NER in Zusammenarbeit mit Marc MonTz, Miinchen 2002, 125-154, bes. 152 f. Systematische
Kriterienbildung und Definition bei Wilfried EnsrecHr, Die Stadt und ihre Heiligen. Aspekte
und Probleme nach Beispiclen west- und norddeutscher Stidte, in: Vestigia Monasteriensa.
Westfalen — Rheinlande — Niederlande (Studien zur Regionalgeschichte 53, hg. v. Ellen WIDDER,
Mark MEersiowsxy u. Peter Jouanek, Bielefeld 1995, 197-262, bes. 218 ff.

5  Alfred Haverkamp, , Heilige Stidte” im hohen Mittelalter, in: Mentalititen im Mittelalter. Me-
thodische und inhaltlicLie Probleme (Vortréige und Forschungen 35), hg. v. FrantiSek Graus,
Sigmaringen 1987, 119-156, bes. 139. )

6  Matthias ZENDER, Rdume und Schichten mittelalterlicher Heiligenverchrung in ibrer Bedeutung
fiir die Volkskunde. Die Heiligen des mittleren Maaslandes und der Rheinlande in Kultgeschichte
und Kuitverbreitung, Diisseldorf 1959.

e
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Strukturen abgeschichteten Volksfrommigkeit entworfen’, aber hieraus entsteht noch
kein tiefenscharfes Bild von der tatsichlichen Wirkmacht und Ausstrahlung der
lokalen Patrone, vom Wechselspiel zwischen Akzeptanz und Zuriickweisung durch
die Bevilkerung, von Kult-Konjunkturen mit ihren notwendigen Verwerfungen
und Briichen. Um diese in den Stidten relativ gut erfassbaren Mikrostrukturen und
-bewegungen zu erfassen, fehlt es in den ldndlichen Regionen fiir das Frith- und
Hochmittelalter an entsprechenden Zeugnissen. Die wenigen bekannten, kaum kon-
textualisierbaren Uberlieferungsschlaglichter — genannt sei hier nur der prominente
Inquisitorenbericht iiber den Kult des heiligen Windhundes Guinefort® — kéinnen nur
wenig Licht in unser Wissensdunkel werfen. Sie befordern zudem nicht selten das
gangige Yorurteil vom zihlebigen autochthonen Volksglauben (respektive Aberglau-
ben) einer kaum christianisierten Landbevolkerung. Sie zeigen schlieBlich, dass die
landlichen Patrone fiir uns erst sicht- und fassbar werden, wenn sie ins Blickfeld der
kirchlichen Autoritiiten gelangten — womit ihre Geschichte meist auch schon wieder
zu Ende ist, Bischofe, Abte und Abtissinnen begegneten laikalen Kultinitiativen an
kleinen oratoria nimlich meist mit Aneignungsstrategien, brachten die Reliquien
unter kirchliche Kontrolle oder lieBen an der Kultstiitte ein Stift oder Kloster er-
richten®.

Einzig die lindlichen Herrschaftskomplexe in geistlicher Hand sind durch die
Uberlieferung der Kldster und Stifte auch kultgeschichtlich zu erschlieBen — mit
einseitigem Blick von oben allerdings. Neben Urkunden, Besitz- und Einkiinfiever-
zeichnissen stellt besonders die kldsterliche Hagiographie eine wichtige Quelle fiir
das lidndliche Patronatswesen dar. Am genauesten und ausfiihrlichsten dokumentie-
ren posthume Mirakelsammlungen den Kontakt der landlichen Bevolkerung mit den
heiligen Patronen. Daher stiitzt sich die folgende Untersuchung im Wesentlichen
auf Mirakelsammlungen, und zwar auf solche des 11. bis 13. Jahrhunderts aus dem
rheinischen Raum. Dabei sind folgende Fragen fiir mich leitend: Spielte das Heili-
genpatronat im lindlichen Raum-, Siedlungs- und Herrschaftsgefiige eine &hnlich

7  Fiir den hier gewihlten Untersuchungsraum seien genannt: Matthias Zenper, Gestalt und Wan-
del von Heiligenverchrung und Wallfahrt an Main und Rhein, in: Volkskultur und Geschichte,
Festschrift fiic Josef Diinninger, hg. v. Dicter HARMENING u.a., Berlin 1970, 425-439; pers.,
Mirakelbiicher als Quelle fiir das Volksleben im Rheinland, Rheinische Vierteljahrsblitter 41
(1977), 108-123; Josef FELLENBERG gen. RENOLD, Gestalt und Wandel volkstiimlicher Heili-
genverchrung im siidlichen Westfalen, in: Festschrift Matthias Zender. Studien zu Volkskultur,
Sprache und Landesgeschichte, Bd.1, hg. v. Edith ENnex u. Giinter WIEGELMANN, Bonn 1972,
347-3535. Fur Franken einschligig ist Dieter HARMENING, Frinkische Mirakelbiicher. Quellen
und Untersuchungen zur historischen Volkskunde und Geschichte der Volksfrommigkeit, Wiirz-
burger Dibzesangeschichtsblitter 28 (1966), 25-240. Ein westeuropdisches Panorama bei Aaron
J. Guriewrrsch, Mittelalterliche Volkskultur, Miinchen 1987, bes. Kap. 1I: Bauern und Heilige,
68-124.

&  Jean-Claude ScumitT, Le saint lévrier. Guinefort, gnérisseur d’enfants, depuis le XIII® siécle,
n'' édition augmentée, Paris 2004 (1979).

9  So auch im Falle des hl. Engelbert von Kéln: Uta KLENE, Mirake! zwischen Kult-Ereignis und
Kult-Buch. Die Verchrung Erzbischof Engelberts von Koln im Spiegel der Miracula Engelberti
des Caesarius von Heisterbach, in: Mirakel im Mittelalter. Konzeptionen, Erscheinungsformen,
Deutungen (Beitriige zur Hagiographie 3), hg. v. Dieter R. BAUER, Martin HENzELMANN u. Klaus
HERBERS, Stuttgart 2002, 271310, hier: 288-295.
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gewichtige Rolle wie in der Stadt? Welches war seine soziale und rdumliche Be-
zugsgroBe: Einzeipersonen, geschlossene Siedlungs- oder Kultgemeinschaften wie
Dérfer und Pfarreien oder heterogene Konglomerate wie geistliche oder weltliche
Herrschaftsverbinde?

Fragen wie diese setzen voraus, dass die Forschungen zur Kult- und Fréommig-
keitsgeschichte mit den einschligigen Beitriigen der Agrargeschichte, der Grund-
herrschaftsforschung und der Raumgeschichte!® zusammengebracht werden. Die
hochmittelalterlichen Siedlungs- und Sozialverhéltnisse sind bekanntlich komplex,
teilweise (wie die Dorfgemeinde und die Pfarrorganisation'!) auch erst im Werden
begriffen bzw. stetern Wandel unterworfen: man denke an die allméhliche Aufldsung
der Villikationsverfassung, die zunehmende Geldwirtschaft und Marktorientierung,
die neuen Formen von Freiheit und herrschaftlicher Bindung, dazu die relativ hiu-
figen Herrschaftswechsel durch Schenkung, Leihe oder Usurpation!?, Es hat den
Anschein, als ob in einer Zeit, da auf dem Lande stabile und einigermalen klar
konturierte Siedlungs-, Kult- und Herrschaftsriume erst entstanden (Robert Fossier
hat hierfiir das treffende Gedankenbild des ,,encellulement gcfunden”), sich die
lokalen oder stindischen Gruppen noch kaum zu echten, sozial-normativ profilierten
Korporationen mit einem transpersonalen Selbstverstindnis verfestigt hatten'®, Die

t0  Ich beschriinke mich hier auf eine Auswahl einschligiger bzw. neuester Orientierungsliteratur,
Agrarstruktur und lindliche Herrschaft: Edith Exnen/Walter Janssen, Deutsche Agrargeschichte.
Vom Neolithikum bis zur Schwelle des Industriezeitalters (Wissenschaftliche Paperbacks So-
zial- und Wirtschaftsgeschichte 12}, Wiesbaden 1979; Grundherrschaft und Stadtentstehung am
Niederrhein (Klever Archiv 9), hg. v. Klaus FLiNk u. Wilhelm Janssen, Kleve 1989. Ein kritischer
und iiberzeugender begriffspeschichtlicher Beitrag ist Klaus ScHremner, Grundherrschaft — ein
neuzeitlicher Begriff fiir eine mittelalterliche Sache, in: Strukturen und Wandlungen der landli-
chen Herrschaftsformen vom 10, bis zum 13. Jahrhundert: Deutschland und Italien im Vergleich
(Schriften des Italienisch-Deutschen Historischen Instituts in Trient 4), hg. v. Gerhard DiLcHER
u. Cinzio VioLawTe, Berlin 2000, 69-95. Eine umfassende Forschungsbilanz bei Ludolf Kucuen-
BUCH, Abschied von der Grundherrschaft. Ein Priifgang durch das ostfrinkisch-deutsche Reich
950-1050, Zeitschrift der Savigny-Stiftung fiir Rechtsgeschichte, Germanistische Abteilung
121 (2004), 1-99. Raumgeschichte und Zentralitétsforschung: Guerreau, Espace féodal (wie
Anm. 2); Franz IrsiGLER, Raumkonzeple in der historischen Forschung, in: Zwischen Gallia und
Germania, Frankreich und Deutschland: Konstanz und Wandel, hg. v. Alfred Herr, Trier 1987,
11-27; Dick Harrison, Medieval Space. The Extent of Microspatial Knowledge in Western
Europe during the Middle Ages (Lund Studies in International History 34), Lund 1996.

11 Zur Komplexitit der hoch- und spitmittelalterlichen Verhzltnisse: Wilhelm OepiGer, Die bi-
schoflichen Pfarrkirchen des Erzbistums Kéln, in: pErs., Yom Leben am Niederrhein, Aufsétze
aus dem Bereich des alten Erzbistums Koéln, Diisseldorf 1972, 17-52; Wilhelm Janssen, Die
Differenzierung der Pfarrorganisation in der spatmittelalterlichen Erzditzese K6ln. Bemerkun-
gen zum Verhaltnis von ,,capella dotata®, ,capella curata™ und ,,ecclesia parochialis”, Rheinische
Vierteljahrsblitter 55 (1991), 58-83. .

12 Ludolf KucHENBUCH, Yom Dienst zum Zins. Bemerkungen iiber agrarische Transformationen in
Europa vom spiten 11. bis zum beginnenden 14. Jahrhundert, Zeitschrift fiir Agrargeschichte
und Agrarsoziologie 51/1 (2003), 11-29.

13 Robert Fossier, Enfance de 1'Europe, X*-XI1I¢ sizcles. Aspects économiques et sociaux, Bd. I:
L’homme et son espace (Nouvelle Clio 17), Panis 1982, 288-594.

14 Zu den Prozessen lindlicher Gemeinschaftsbildung in Dorf, Pfarrei, Herrschaftsverband und
Bruderschaft vgl. Susan ReynovLps, Kingdoms and Communities in Western Europe 900-£300, 2.




Patronus oder Patriota? 91

folgende Untersuchung muss also letztlich in die Frage miinden, ob die lindlichen
Patrone tatséchlich ,,patriotisch** waren, das heiBit, ob bzw, inwieweit sich ihr Wir-
kungsbereich tiber Einzelpersonen und relativ lose Gruppen hinaus schon rdumlich,
stiindisch oder politisch verdichtet hatte.

Wenn ich diesen Fragen nachgehe, dann nicht mit dem Anspruch, ein auch nur
annihernd vollstindiges Panorama der lindlichen Patronatsverhiltnisse zu bieten.
Ich muss mich vielmehr auf einzelne, iiberlieferungsbedingt ausgewihlte ,, Tatorte*
und kurze zeitliche Schlaglichter beschriinken. Hierzu wihle ich Wundersamm-
lungen des 11. bis 13. Jahrhunderts aus den Klostern Deutz, Siegburg und St.
Matthias/Trier. Aus diesem Zugang iiber einzelne Uberlieferungskomplexe ergibt
sich auch die Struktur meines Beitrages: eine notwendigerweise fragmentarische
Zusammenschau von Fallstudien, mit den unterschiedlichen Akzenten, den die Quel-
len bieten. So riicken jeweils unterschiedliche lokale Profile, soziale Schichtungen,
riumliche Einflusszonen, Patronatsformen ins Blickfeld.

I

Vorab jedoch sind zwei Fragen zu klidren: Wie wurden patronale Einfluss- und
Schutzriume konstruiert? Und hatten schon die mittelalterlichen Menschen eine
Vorstellung, gar einen Begrift von der besonderen Gestalt und Qualitit dieser Zonen?
Wolfgang Briickner hat die ,,Patronage™, das spezielle himmlisch-irdische Verhaltnis
von Schutz (praesidium) und Hingabe (devotio), als ,,gewichtige mittelalterliche
Denkfigur” bezeichnet, die sich in handfesten sozialen Gesten und in riumlichen
Strukturen konkretisierte!S, Hochmittelalterliche Wundersammlungen beleuchten
eben dieses sozialrdumliche Wechselverhiltnis: als eine Summe individueller oder
kollektiver Schutzverhiltnisse, ausgedrickt in der Anheimstellung (votum) an den
Heiligen, und als eine Summe von Wegen, miindend in die Begegnung mit dem
gewiihlten Patron. Ich gehe im folgenden davon aus, dass kultische Begehungen
einen bedeutenden Faktor fiir die Konstituierung von Patronatsverhiltnissen und
Patronatsriumen darsteliten. Neben dem sozialen Sinn mdchte ich auch die Vielfor-
migkeit dieser zielgerichteten Ortsverinderungen beleuchten, fiir die das Mittelalter
zahlreiche Namen, nicht nur den der peregrinatio (Wall- oder Pilgerfahrt) kennt.
Dieser Ansatz verdankt ich kritischen Wallfahrts-Studien Wolfgang Briickners
und den ,.Hagio-Geo-Graphien* Hedwig Réckeleins'® ebenso viel wie der orts- und

erw. Auft., Oxford 1997; Léopold GenicoT, Rural Communities in the Medieval West, Baltimore/
London 1990. Zur Vielférmigkeit und Offenheit sozialer Formierungen im fritheren Mittelalter
neverdings auch Kucaenauch, Abschied von der Grundherrschaft (wie Anm. 10), 96,

15 Wolfgang BrOCKNER, Devotio und Patronage. Zum konkreten Rechtsdenken in handgreiflichen
Frommigkeitsformen des Spétmittelalters und der frilhen Neuzeit, in: Laienfrémmigkeit im
spiten Mittefalter. Formen, Funktionen, politisch-soziale Zusammenhinge (Schriften des hi-
storischen Kollegs: Kolloquien 20), hg. v. Klaus Scuremwer, Miinchen 1992, 79-92, hier: 791.

16 Wolfgang Bruckner, Zur Phinomenologie und Nomenklatur des Wallfahrtswesens und seiner
Erforschung, in: Volkskultur und Geschichte. Festschrift fiir Josef Diinninger zu seinem 65,
Geburtstag, hg. v. Dieter HARMENING . a., Berlin 1970, 384—424; pers., Das Problemfeld Wall-
fahrtsforschung oder: Medidvistik und neuzeitliche Sozialgeschichte im Gesprich, in: Wallfahrt
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landesgeschichtlichen Studie Nikolaus Kylls tiber die Pflicht- und Bannprozessionen
des Trierer Raumes!?. Unter Pflichtprozessionen versteht Kyll die auf gallorémische
Urspriinge zuriickgehende visitatio religiosa, die Klerus und Adel mit Oblationen
zur Bischofskirche fiihrte, die aber seit dem 10. Jahrhundert auf die GroBabteien
der Erzditzese (Echternach, Mettlach, St. Maximin, Luxemburg, Priim) umgeleitet
wurde und fortan die grundherrliche Abhiingigkeit der Visitanten vom klosterlichen
Zentrum dokumentierte!®, Diese Entwicklung steht fiir eine grundlegende Verschie-
bung von der episkopal ausgerichteten visitatio religiosa mit freiwilliger Oblation
hin zur grundherrlich ausgerichteten PRichtprozession mit Abgabenzwang, die dazu
fiihrte, dass der urspriinglich abteinahe Einflussraum sich zum groBen, herrschaft-
lich geprigten ,,Prozessionsraum” erweiterte. Das Verdienst Kylls besteht darin,
dass er bereits 1962 auf die raum- und herrschaftsbildenden Funktionen religidser
Visitationen aufmerksam gemacht hat. Man wird aber fragen miissen, ob das Pro-
zessionsritual tatsichlich in allen Fillen grundherrliche Bindungen dokumentierte,
wie der Autor unterstellt, oder ob der Kyll'sche Prozessionsraum nicht vielmehr
einen Symbolraum umschrieb, der mit ganz unterschiedlichen Bindungs-Realititen
gefiillt sein konnte. Neuere raumgeschichtliche Forschungen haben darauf aufmerk-
sam gemacht, dass konkretes, mikro-riumliches Erfahrungswissen im Mittelalter
stets von symbolischen Vorstellungen eines christlich gedeuteten Makrokosmos
iiberlagert wurde'®.

Die Verkniipfung von patronaler ,,.Denkfigur” und christlicher Raumordnung
hat Thiofried von Echternach (+1110) in seiner ersten Reliquienpredigt in ein ein-
prigsames Bild gefasst:

Die [Reliquien] gab er den Bewohnern der einzelnen Provinzen und Stidte zum Trost, damit

sie, bedringt vom Einfall urerwiinschter Feinde {...] durch thre {der Religuien] Verdienste

verteidigt wiirden (defensentur). {...] So schiitzt und bewacht auch Goti [...] in den iiber das

Land ausgestreuten Schutzorten (patrociniis) seine Stadt, die Kirche. Einem jeden Ort, so auch

dem unseren, leilt er reichlich die grofien Reliquien der Heiligen zu, damit sie, wenn sie von den

Einheimischen (indigenis) wiirdig und in verirauter Art (familiariter) verehrt werden, .ihren’
Einheimischen in immerwiihrender Verteidigung ein fester Schutz seien™.

und Alltag in Mittelalter und frither Neuzeit (Osterreichische Akademie der Wissenschaften,
Phil.-Hist. Klasse, Sitzungsberichte 592 = Veriffentlichungen des Instituts fiir Realienkunde
des Mittelalters und der frilhen Neuzeit 14), Wien 1992, 7-26; Hedwig Rocke .z, Uber Ha-
2io-Geo-Graphien. Mirakel in Translationsberichten des 8. und 9. Jahrhunderts, in: Mirakel im
Mittelalter (wie Anm. 9), 166-179.

17 Nikolaus KviL, Pflichtprozessionen und Bannfahrten im westlichen Teil des alten Erzbistums
Trier (Rheinisches Archiv 57}, Bonn 1962. Sehr anregend waren fiir mich auch die Gedanken
Joseph Morsels, Ludolf Kuchenbuchs und Dieter Schelers zur ,,Construction processionnelle de
I’espace communautaire”. Ich danke den Autoren fiir die Einsicht in ihr noch unverdffentlichtes
Vortragsmanuskript.

18 Kryu, Pflichtprozessionen (wie Anm: 17), 50. Bannprozessionen nennt er diejenigen Bittpro-
zessionen, die in Fortfihrung einer im 10. Jh, durch Ebf. Egbert gebotenen BuBprozession am
sog. Bannfreitag zur Bischofs- oder Pfarrkirche fithrten.

19 Zum microspace-macrospace-Konzept vgl. Harrison, Medieval Space (wie Anm. 10), 2-10;
dhnlich auch GUErRrgAU, Espace féodal (wie Anm. 2), 94 ff.

20 Thiofried von Echternach, Sermo primus de sanctorum reliquiis et de veneratione sanctorum,
in: Migne, PL 157, 405: Has [reliquias] singulis provinciarum et civitatum populis dedit in
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Thiofrieds Predigtworte vermitteln ein konzentriertes Bild hochmittelalterlicher
Sakraltopographie: eine Landschaft, durchsetzt mit kleinrfiumigen sakralen Zel-
len, die lokalen Reliquien — irdische Repréasentanten der himmlischen Patrone, als
Vermittler des gottlichen Schutzes — das einende Band des patrocinium als ortsge-
bundenes Zusammenspiel von defensio und veneratio; iiber allem das symbolische
Gewdlbe der Ecclesia, der universalen irdisch-himmlischen Schutzgemeinschalft.

Bei Thiofried fillt auch das Schliisselwort flir das Schutzverhiltnis zwischen
patroni und indigenae: patrocinium®'. Auch in den Mirakelberichten wird dieser
Begriff sehr hiufig in dem von Thiofried gemeinten Sinne benutzt: als Bezeichnung
fiir die enge Beziehung von Schutzraum und Schutzmacht eines lokalen Heiligen.
Dieser sozialriumliche Doppelsinn des patrocinium spiegelt sich in Formulierungen
wie patrocinium adire (fir ,,wallfahren™) und patrocinium implorare/quaerere (fir
den Akt der Schutzbitte). Die in den Mirakeln dokumentierten patrocinia waren in
aller Regel keine fernen Pilgerziele, sondern lokale oder regionale loca sanctorum,
die — wie die Herkunftsangaben der Mirakelberichte erkennen lassen — mehrheitlich
von den Menschen des niheren Umlandes aufgesucht wurden. Von ,.ihrem* Heili-
gen erwarteten sie Schutz und Hilfe in Alltagsnéten, ihin stellten sie sich durch ein
Geldbnis (votum), begleitet hiufig von einer einmaligen oder regelmiflig zu wie-
derholenden Oblation, anheim. Die liberwiegende Menge der hier dokumentierten
Wallfahrten und Prozessionen zu den Heiligen spiegeln die Sozialverhiltnisse im
lokalen Mikro-Raum. Ihr Ziel war nicht die peregrinatio, der aszetische Aufbruch
in die Fremde, das Sich-EntiuBern von gewohnten Bindungen und Sicherheiten,
sondern das patrocinium, die Heiltumsfahrt mit dem Ziel der Schutzsuche und -bitte
in Dingen des alltiiglichen Lebens??. Auch das lateinische Begehungs-Vokabular der
Mirakelberichte stiitzt diesen Befund: am héufigsten werden semantisch neutrale
Begriffe wie adire und visitare, visitatio, concursus und confluxus gebraucht.

Nimmt man also die Wunder und die Wege der Wallfahrer als Indiz fiir das
patronale Wirken der Heiligen in ,,ihrem“ Umland, so lassen sich deutliche kultur-
rdumliche Beziige erkennen. Die Kulte ditffundierten nicht gleichmiBig, sondern

solacium, ut dum importunis urgentir incursibus hostium visibilium et invisibilium, per harum
meritum defensentur. [...] Sic et Deus {...] multiplicatis super arenam patrociniis, civitatem suam,
id est Ecclesiam, custodit et protegit. Unicuique locorum, sicut et huic nostre, abunde magnas
sanctorum reliquias accomodat; quatenus dum ab indigenis digne ac familiarius honorantur,
iidem indigenae earum perpetua defensione firmentur.

21 Vgl auch Hans-Jirgen Becker, Patrozinium, in: Handworterbuch zur deutschen Rechtsge-
schichte, hg. v. Adalbert ERLER, Bd. 3, Berlin 1984, 1564-1568; Amold AncenenpT, Heilige und
Reliquien. Die Geschichte ihres Kultes vom frithen Christentum bis zur Gegenwart, Miinchen
1994, 190 ff.

22 Eine Unterscheidung der beiden Phinomene trifft auch BrOckNER, Zur Phinomenologie und
Nomenklatur des Wallfahriswesens; DERS., Das Problemfeld Wallfahrtsforschung (beide wie
Anm. 16). Die folgenden Beitriige unterstellen hingegen eine strukturelle Einheitlichkeit des
Wallfahrts- und Pilgerwesens: Ludwig ScaMuGGe, Die Anfinge des organisierten Pilgerverkehrs
im Mittelalter, Quellen und Forschungen aus italienischen Archiven und Bibliotheken 64 (1984),
1-83; pers., Kollektive und individuelle Motivstrukturen im mittelalterlichen Pilgerwesen, in:
Migration in der Feudalgesellschaft, hg. v. Gerhard Jarirz, Albert MOLLER, Frankfurt a. M./New
York 1988, 263289,
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in Wechselwirkung mit topographischen, herrschaftlichen, wirtschaftlichen und
parochialen Strukturen. Als Beispiel fiir den Zusammenhang zwischen Kult- und
Kulturraum mdgen die iiber 300 Wundererzdhlungen dienen, die anlidsslich der
Elevation und Kanonisation Erzbischof Annos von K6ln in den Jahren 1183-1186
in seinem Grabkloster in Siegburg aufgezeichnet wurden?*.

Das Einzugsgebiet des Annokultes legte sich in konzentrischen Kreisen abneh-
mender Dichte um den Abteiberg?*. Am dichtesten sind die Belege in Zentrumsnihe:
im Ort Siegburg selbst (Abteiimmunitit und Stadt} und im zweiten Ring, einem
Bezirk mit einem Radius von 2—6 Meilen (10-30 km), im dem die Abtei iiber ein
dichtes Netz von sich vielfach iiberlagernden Rechten aus Grundbesitz, Markt- und
Gerichtsbann verfiigte. Die lokalen.Quellen bezeichnen diesen unscharf begrenzten
Bezirk als circuitus montis. Dominiert wurde er von der weithin sichtbaren Abtei-
kirche auf dem 118m hohen Michaelsberg, die die hervorgehobene Stellung des
Klosters und seines Patrons ins Landschaftsbild einschrieb®. Durchflochten war er
von einem Netz vielfacher, auf den wirtschaftlichen, herrschaftlichen und kultischen
Zentralort Siegburg hin ausgerichteter Beziehungen und Bewegungen: Marktbesuch
und Gerichtsgebot, Bannfahrt und Transport von Rohstoffen, Produktionsgiitern
oder herrschaftlichen Abgaben. Weitere kultische Verdichtungen hingen mit inten-
siven Handelsbeziehungen, besonders nach K&ln (dritter Schwerpunkt), zusammen;
sie wurden durch von der Abtei organisierte Reliquientranslationen in befreundete
Kloster (St. Georg, Koln), eigene Propsteien und abhingige Pfarrkirchen aktiv ge-
fordert?®. Den #uBersten Ring mit einem Radius von ca. 60 km bildete eine Zone
relativ geringer Belegdichte, innerhalb derer sich als weiterer Verdichtungsraum die
bergisch-sauerliindische Mittelgebirgslandschaft mit friih bezeugtem Erzbergbau
und Eisenhandel hervorhebt.

Aus den Wallfahrispanoramen, die Mirakelberichte bieten kénnen, lassen sich
also Zonen isolieren, in denen der Einfluss des klésterlichen Patrons deutlich zu
erkennen ist: durch Reliquienpriisenz, Wunderhiufung und intensive kultische Be-
gehung. Die Zeugnisse selbst fassen diese Raume im Begriff des parrocinium. Sie
fallen héufig, wie im Siegburger Beispiel, mit Gebicten zusammen, in denen die
Kloster zentralortliche Funktionen ausiibten und zudem iiber konzentrierte Herr-
schafts- und Abschopfungsrechte verfiigten. Wenn hier mit Gabriela Signori zu

23 Siepburger Mirakelbuch — Libellus de translatione sancti Annonis episcopi et miracula sancti
Annonis (Siegburger Studien 3-3), hg. v. Mauritius MITTLER, Siegburg 1968.

24 Die genauc Analyse in meiner Dissertation: Uta K1ewe, Gesta, Fama, Scripta. Studien zu Wun-
dern vnd Wundersammtungen des Hochmittelalters aus der Kolner Erzdidzese, Hagen (Fern-
universitit) 2003, Kap. VI 2. Sie wird demnichst in der Reihe ,Beitriige zur Hagiographie® des
Steiner- Verlages erscheinen.

25 Zur zentralen Position der ecclesia im christlichen Ravmgefiige und zu ihrer Rolle als Repri-
sentantin des heiligen Patrons vgl. Alain Guerreau, Le champ sémantique de I’espace dans la
Vita de saint Maieul (Cluny, début du XI° sigcle), Journal des savants (1997), 363-419, hier:
41l

26 Siegburger Mirakelbuch (wie Anm. 23), I 63 (St. Georg/Koln); I 16, IT 12 (Priorate Ziipich und
Fiirstenberg); 1 3 (Pfarrkirche Sieglar). Erwiihnt werden ferner die nicht zum Kloster gehérige
Pfarrkirche in Winningen/Mosel (N 10).
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beobachten ist, dass der Herrschafts- und Kulturraum das Kultische prigte?, so gilt
gleichwohl auch das Umgekehrte: Der Kult verstiirkte die Koh#sion des Kultur- und
Herrschaftsraumes.

1.

An diese theoretischen, methodischen und semantischen Voriiberlegungen kniipfen
sich weiterfithrende Fragen: Sind die am Siegburger Beispiel gewonnenen Ergeb-
nisse generalisierbar? Wie geschlossen war dieser aus Streubelegen rekonstruierte
Patroziniums-Raum? In welchem Verhiltnis stand die patrocinium-Bindung zu
anderen Herrschafts- und Bindungsformen? Und schlielich: wie stabil waren die
dokumentierten Patronatsverhiiltnisse? Hier sind selbstverstindlich keine pauschali-
sierenden Antworten moglich, sondern lediglich vertiefende Einblicke in besonders
wsprechende” Uberlieferungsfille. Vier solcher Fallbeispiele sollen im Folgenden
vorgestellt werden.

Deutz (1021/1050)

Schon bald nach dem Tode Erzbischof Henberts von Kéln am 16, Mirz 1021 zog
es zahlreiche Menschen zu seinem Grab in der Klosterkirche von Deutz, denn dort
hiuften sich die Wunder. Der Minch Lantbert von Deutz, der um 1050 eine Vita, eine
Sammlung von etwa 30 Wundererzihlungen und eine Reihe hturgischer Schriften
iiber den heiligen Heribert verfasste®, verglich das Treiben am Ort mit einem um-
wimmelten Bienenstock:

Diese heilbringenden Ereignisse (salutaria) verbreiteten sich in allen Landen (ubivis terrarum):
alle liefen zum SchaP des Glaubens (ad pietatis sinum) wie Bienen zum Bienenstock, um an
dieser Quelle das Heil zu erlangen, durch welches kilrperliche und seelische Gebrechen jemand
auch immer gefesselt war®®,

Lantbert entwirft, dhnlich wie Thiofried, das Bild eines das Grab umgebenden
Schutzraumes, markiert durch die ausstrahlende Wunderkraft (virtus) Heriberts. Fiir
den Grabort bevorzugt er Bezeichnungen wie sinus, refugium, gremium vnd patro-

27 Gabriela Sicnori, Maria zwischen Kathedraie, Kloster und Welt. Hagiographische und historio-
graphische Anniherungen an eine hochmittelalterliche Wunderpredigt, Sigmaringen 1995, 40.

28 Lantbert von Deutz, Vita Henberti, Miracula Heriberti, Gedichte und liturgische Texte (MGH
$S§ rerum Germanicarum in usum scholarum 73), hg. v. Bernhard VoceL, Hannover 2001 (die
Miracula im folgenden zitiert als MH, die Vita als VH). Die maBgebliche Monographie zu Leben
und Verchrung Heriberts: Heribert MinLer, Heribert, Kanzler Ottos III. und Erzbischof von
Kéln (Veroffentlichungen des Kélnischen Geschichtsvereins 33), Kéln 1977, cin aktualisierter
Nachtrag: Heribert MuLLER , Heribert, Kanzler Ottos II1. und Erzbischof von K&ln, Rheinische
Vierteljahrsblitter 60 (1996), 16-64.

29 MH ({wie Anm. 28), c. 8, 237; dieselbe Vorstellung in: emanar virtus de tumulo, diffundebatur
ubivis dulcis et suavis redolentia (c. 9, 228); perducent miserum ad emanantem potentias el
virtutes tumulum (. 17, 239); diffundebatur ubivis dulcis et suavis redolentia (c, 25, 251).
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cinium; ebenso hiufig verweist er auf den verstorbenen Bischof als tutor bzw. tutor
pairiae, auf seine pietas, clementia und tuitio®®. Lantberts Begrifflichkeit weist eine
deutliche semantische Nihe zum mittelalterlichen Ortsnamen auf: als castrum Tui-
ciense, ecclesia Tuicii oder einfach Twitium oder Tuitio firmiert der Ort seit der Mitte
des 11. Jahrhunderts in den zeitgendssischen Deutzer Quellen — eine Relatinisierung
des frithmittelalterlichen Toponyms Diuza, hergeleitet aus dem rémisch-lateinischen
castrum Divitense®. Die Schutzmacht des Klostergriinders, das ist das Besondere
am Deutzer Beispiel, war demnach schon bald nach dessen Tod auch toponymisch
verankert. Heriberts rasche Kanonisation per viam cultus stand in enger Beziehung
zur Ornsentwicklung. Das Kastell Deutz (gegeniiber von Kéln auf der dstlichen
Rheinseite gelegen), in dessen weitgehend intakten rémischen Befestigungsmauern
sich neben dem Kloster und seiner familia auch die altte Pfarrkirche St. Urban und
die Behausungen freier Parochianen befanden??, wurde nach und nach zum Schutz-
ort des nunmehr heiligen Heribert, dessen Name schon wenige Jahrzehnte nach
seinem Tode neben das urspriingliche Marienpatrozinium der Kirche trat. Er hatte
den strategisch immer bedrohlichen Ort ~ in der typischen zeitgen&ssischen Diktion
eine Heimstatt der Damonen® — sakralisiert: durch den monumentalen Kuppeibau
der Abteikirche, durch sein eigenes Grab in ihrer Mitte und durch sein posthumes
patrocinium.

30 Belege der MH (wie Anm. 28): refugium patris Heriberti remediabile {c. 11, 231); famosum
pietate patris Heriberti sinum (c. 13, 233); famosum Heriberti et venialem gremium (c, 23; 249);
ob hoc adirent patrocinium (c. 23, 249). Heribert als Beschiitzer: pater vester et tutor patriae (c.
3, 218); convertitur totus eorum in Herbertum respectus, [...] sicut et ad matrem tutior semper
est recursus, quando alierumorum non succurrit occursus. (¢. 32, 258). Belege fiir clemenrtia
und pietas auBerdem in c. 15, 236; c. 38, 261; ¢. 42, 263. Ahnliche Wendungen auch im Heri-
bertoffizium: VoceL, Lantbert von Deutz (wie Anm. 28), 282, 283: Sancre, dei papulo cum pace
benignus adesto,/ clementi fucie tu nos et nostra tuere! und: Compositus tumalo prestat presidia
seclof demonas expellens aegris et noxia tollens [alle Hervorhebungen von mir].

31 Eine Studie zum Deutzer Ortsnamen liegt meines Wissens nicht vor. Eine Ubersicht iiber die
Entwicklung des Orisnamens bietet die Zusammenstellung der wichtigsten Quellen zur Deutzer
Friihgeschichte bei Marianne GecHTER, Das Kastell Deutz im Mittetalter, Klner Jahrbuch fiir
Vor- und Friihgeschichte 22 (1989}, 373-416, hier: 400f.; auerdem habe ich die Belege des
Deutzer Urkundenbestandes herangezogen: Rheinisches Urkundenbuch. Altere Urkunden bis
1100, Bd. 1: Aachen-Deutz (Publikationen der Gesellschaft fiir theinische Geschichtskunde 57),
bearb. v. Erich WisrLiwgHOFF, Bonn 1972 (N, 132-145, zwischen 1025 u. 1099}).

32 Die archiologischen Befunde zum Kirchenbau bei Gundolf Precur, Das rémische Kastell und
dic ehemalige Benediktinerklosterkirche St. Heribert in Kéln-Deutz, Rechtsrheinisches Koln
14 (1988), 1-33, hier: 13 ff. Hierauf fuBend Frank G. HirscHman, Stadtplanung, Bauprojekte
und GroBbaustellen im 10. und 11. Jahrhundert. Vergleichende Studien zu den Kathedralstidten
westlich des Rheins (Monographien zur Geschichte des Mittelalters 43), Stuttgart 1998, 401f.
Zur Ortsgeschichte GeEcHTER, Das Kastell Deutz (wie Anm. 31), 377-386; sowie Ursula LEwaLD,
Zum Verhiltnis von Kéln und Deutz im Mittelalter, in: Diie Stadt in der europiiischen Geschichte.
Festschrift Edith Ennen, hg. v. Werner BescH u.a., Bonn 1972, 378-390. Die dauerhafte Entfe-
stigung des Kastells ist nie gelungen. )

33 VH (wie Anm. 28}, c. 8, 168: [...] everso publico horreo spatium complanarur et in largum
distenditar, ut, ubi antiquitus colebatur area doemonum, decus exurgeret dei ef sanctorum om-
nium.
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An der Konstituierung und Ausweitung dieses Patronatsraumes hatten die For-
men der posthumen visitatio religiosa einen erheblichen Anteil. Bezeugt sind teils
spontane, teils gelenkte Formen der kollektiven Begehung, die im Zusammenhang
mit Begribnisfeierlichkeiten (Leichenprozession), Memorialhandlungen (Zulauf
zu Offizien, Messen, Almosen) und ersten Wundem standen. Die Mirake! berichten
nicht nur von vielen Bitt- und Dankwallfahrten Heilungssuchender bzw. Geheilter,
sondern auch von einer consuetudo der Kolner Biirger, wihrend des 30-Tage-Ge-
déchtnisses zahlreich nach Deutz zu wallen — sowohl geordnet und pfarrweise im
Gefolge der posthumen Stationsgottesdienste als auch in ungeordnetem concursus>.
Durch die intensiven und kontinuierlich bezeugten Begehungen wurde Deutz fest
an die Sakrallandschaft der Metropole Koln angebunden. Die jihrliche Gedenk-
prozession zu Heriberts Todestag mit statio, Oblation und Mahl der Kélner Prioren
in Deutz wurde erst 1515 endgiiltig abgeschafft. Auch die Wunderberichte aus den
Jahren 1021-1023 belegen die Bedeutung der Kéln-Deutzer Achse®, lassen hinge-
gen keinen besonderen Bezug zum Land, insbesondere zum abteilichen Grund- und
Kirchenbesitz, erkennen’.

Zu Heriberts Wirken im landlichen Raum gibt ein Eintrag aus dem Einkiinf-
teregister des Deutzer Kiisters Thioderich (um 1160} Auskunft. Verzeichnet sind
37 Pfarreien (parrochie) mit dem Vermerk: que beato Heriberto collectas suas vel
elemosinas annuatim pro conseruatione frugum deferre solent . ut eius interuentu
defendat deus segetes eorum ab omni tonitruo . fulgure . grandine et tempestate>’.
Dieser Brauch, so heilit es weiter, sei von alters her geitbt worden, nun aber hiitten
sich viele dieser Verpflichtung entzogen®®. Die genannten Pfarreien, die dem heiligen
Heribert die jihrliche Visitation und Gabe gelobt hatten, gehdérten nicht zum Deutzer

34 MH (wie Anm. 28), c. 8, 226: Quarta autem die post sepultum sancti corpus Coloniensis ad
ipsum trans ierat processio — dicium est enim eos id per totam tricesimam acturos instituisse
proposito — cum choro sancti Cuniberti ingrediens {eine verkriippelte Frau aus Deutz] oratorio
incubuit er quisque ex conscientia votum exhibuil. VH {wie Anm. 28), c. 12, 200: Unde et con-
suetudinem fecit civitas, per totam tricesimam cotidie eum adire, et eius frequentare memoriam,
et pro mirabilibus Dei celebrem innovare laetitiam; dhnlich auch MH (wie Anm. 28), ¢. 6, 219.
Zum Kélner Stationskirchenwesen vgl, Amold WoLrr, Kirchenfamilie K6ln. Yon der Wahrung
der geistlichen Einheit einer mittelalterlichen Bischofsstadt durch das Stationskirchenwesen,
Colonia Romanica 1 (1986), 33—44, hier: 40; weitere Belege zur statio in Deutz bei MU11ER,
Heribert 1977 {wie Anm. 28), 323; Die Regesten der Erzbischéife von Koln im Mittelalter, Bd.
1 (313-1099), (Publikationen der Gesellschaft fiir Rheinische Geschichtskunde 21/1), bearb. v.
Friedrich Wilhelm Oepicer, Bonn 954, Nr. 682,1.

35 6 von27 Wallfahrern mit Herkunftsangabe kamen aus Deutz, 5 aus Kéin. AuBerdem belegt sind:
Trier (3x), Mainz, Koblenz, Remagen, Worms , Vilich; daneben die Ardennen (2x), die Gallia
{2x), Thiiringen und Sachsen (2x).

36 Vgl die vorherige Anm.

37 Codex Theodorici aeditui, in: Die Benediktinerabtei zu Deutz: Thre Stiftung und ersten Wohltiter,
ihre Abte, Besitzungen und Religuien, hg. v. Theodor I. L.acoMsLET, Archiv fiir die Geschichte
des Niederrheins 5/2 {1866), 251322, hier: 290f,

38 Codex Theoderici (wie Anm. 37), 291: Isti omnes elemosinis suis beaturn Heribernum singulis
annis antiquitus visitabant. sed nunc piuribus se subtrahentibus pauci adhuc in ea deuotione
perseuerant.
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Grund- oder Kirchenbesitz*®. Ziel von Bittbesuch und Oblation war der Schutz der
Saat und der reifenden Feldfrucht. Der Zinstag ist nicht niher bestimmt, lag aber
vermutlich in der Vegetationsperiode zwischen Ostern und Mariae Himmelfahrt. Die
Verhiltnisse sprechen fiir eine freiwillige Option der lokalen Pfarrgemeinden, nicht
fiir einen Akt der Huldigung gegeniiber dem herrschaftlichen Kirchenpatron. Uber
die Form der Begehung (Kleidung, mitgefithrte Insignien), die Wegstrecken und
méglichen Versammlungsorte und die Teilnehmer (gesamter oder ménnlicher Teil
der Pfarrgemeinde, Stellvertreter) ist nichts bekannt. Die erklértermaben alte Her-
kunft dieses Brauchs Jdsst aber vermuten, dass er auf Bittprozessionen zuriickgeht,
die schon unter Heribert selbst und seinem Nachfolger, Erzbischof Pilgrim (11036)
anliisslich einer groBen Diirre wiederholt geboten wurden*. In beiden Fillen wurde
der Erfolg der Kolner Bittgiinge dem Wirken des lebenden bzw. toten Heribert zu-
geschrieben, daher riihrte vermutlich sein spiiteres Wetterpatronat.

Die Deutzer Zeugnisse lassen zwei Patronatsriume erkennen: den zentrums-
nahen, urbanen, relativ stabilen Wallfahrts- und Prozessionsraum und den abteifer-
nen, lindlichen und instabilen Visitationsraum, in dem iiber Heriberts Wetterpatronat
ein Hinterland als Einfluss und Abschépfungsbereich erschlossen wurde, das iiber
den herrschaftlichen Kernraum hinausging.

Siegburg (1075/1105)

Uber mehr als ein Jahrhundert ist das patronale Wirken eines weiteren Kolner Erzbi-
schofs, Annos von Xéln (11074), nachzuverfolgen. In seiner Stiftung Siegburg, dem
Zentrum seines wundertitigen Kultes, kam es erstmals vier Monate nach seinem Tod,
im Mirz 1075, zu intensiven rituellen Begehungen und ersten Wundern*!. Zehn um
1105 nach ilteren Vorlagen aufgezeichnete Mirakel registrieren vier Monate eines
thanmaturgischen Kultes, der seinen Beginn in der vorgsterlichen BuBzeit nahm.
Wiihrend die lokale Forschung den Beginn des Annokultes bislang vorwiegend
im Zusammenhang mit materiellen Schwierigkeiten, unzureichend gesicherten
Besitzrechten und Bedrohungen durch die Vogte und die bei der Dotierung gesché-
digten regionalen potentes gesehen hat*?, mochte ich hier den Blick einmal nicht auf

39 Zum rechtsrheinischen Deutzer Kirchenbesitz Joseph MiLz, Studien zur mittelalterlichen
Wirtschafis- und Verfassungsgeschichte der Abtei Deutz, Kéln 1970, 99-122. Die genannten
Pfarreien lagen im Wesentlichen linksrheinisch, nimlich im Gebiet des Gill- und Ziilpichgaues,
den spiiteren Dekanaten Bergheim und Ziilpich, in einer durchschnittlichen Entfernung zur Abtei
von 20 bis 25 km. Eine Ubersicht iiber Namen und Lage der Pfarreien bei KiEing, Gesta, Fama,
Scripta (wie Anm. 24), Kap. If 3.2.

40 VH (wie Anm. 28), c. 8, 164—167 (Heribert); MH, c. 18, 240 (Erzbischof Pilgrim).

41  Vita Annonis archiepiscopi Coloniensis, hg. v. Rudolf KoerkEg, in: MGH SS 11, Hannover 1854,
508--514,

42 Materielle Schwierigkeiten vermuten Annegret Wenz-HausrLEiscH, Miracula post moftem.
Studien zum Quellenwert hochmittelalterlicher Mirakelsammlungen vornehmlich des ostfrin-
kisch-deutschen Reiches (Siegburger Studien 26}, Siegburg 1998, 179-182; und Stefanie Haar-
LANDER, Vitae episcoporum. Eine Quellengattung zwischen Hagiographie und Historiographie,
untersucht an Lebensbeschreibungen von Bischifen des Regnum Teutcnicum im Zeitalter der
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die Herrschenden, sondern auf die Beherrschten richten. Sie waren die eigentlichen
Produzenten und Geber der kldsterlichen Verbrauchsgiiter, ihre Integration, ihre An-
bindung an das neue Herrschaftszentrum war eine wichtige Konsolidierungsaufgabe
in den Anfangsjahren der Abtei. Die ortlichen Siedlungs- und Herrschaftsstrukto-
ren waren keineswegs gefestigt. Das dem hl. Michael geweihte Kloster war an der
Stelle einer ehemals pfalzgriflichen Héhenburg errichtet worden, die Anno ihrem
Besitzer in einer erbitterten Fehde abgerungen hatte. Kurz nach der Griindung, um
1070, war auBerdem eine iltere Siedlung ,,Antreffa* aufgegeben und an den Fub des
Michaelsberges verlegt worden®.

Die Evokation des Annopatronats ging mit dem auch urkundlich bezeugten
Bemiihen des Abtes einher, die Bevilkerung des Umlandes aus der Gerichisbarkeit
des Grafen herauszuldsen und ihre Bindungen an den neuen Grund- und Gerichts-
herrn zu festigen*. Dieses Bemiihen um eine Vereinigung von Grund-, Markt- und
Gerichtsherrschaft im Herrschaftszentrum war ein langwieriger und von vielerlei
Anfechtungen begleiteter Prozess, der noch zur Zeit der zweiten Kultbliite einhun-
dert Jahre spiter nicht abgeschlossen war. Es waren vor allem die kleinen Leute, die
Bewohner der umliegenden vilfae und villulae, die einzeln mit ihren Gebrechen, aber
auch pfarrweise nach Siegburg kamen, um Anno in ihren Angelegenheiten anzurufen
und jhre Oblationen darzubringen.

Zu den kollektiven Begehungen berichtet der anonyme Autor Folgendes:

Omniwm in circuitu manentium sententia fuit, ut una die, pridie scilicet Nonas Maii, sumptis
crucibus ac reliquiis singularum parrochiarum cives ad locum pariter properarent, novi de coelo
patroni suffragia sollempniter quaesituri®s,

Ottonen und Salier (Monographien zur Geschichte des Mittelalters 47), Stuttpart 2000, 1431
Eine Diskussion der wirtschaftlichen und politischen Hintergriinde bei Erich WISPLINGHOFE,
Beitriige zur Wirtschafts- und Besitzgeschichte der Benediktinerabtei Siegburg, Rheinische Vier-
teljahrsblitter 33 (1965), 78-138, hier: 78f.; pErs., Untersuchungen zu den élteren Urkunden
des Klosters Siegburg, Archiv fiir Diplomatik 9/10 (1963/64), 67111, hier: 75.

43 Uhkunden und Quellen zur Geschichte von Stadt und Abtei Siegburg, Bd. I, bearb. v. Erich
WiseLINGHOFE, Siegburg 1964, Nr. 8 (vor 1075): Antreffa, quae villa ad radicem montis est
translata. Die urspriingliche Siedlung konnte bislang nicht lokalisiert werden, vgl. Marlene
NiKoLaY-PANTER, Siegburg: Stadt — Abtei — Grundherrschaft, in: Grundherrschaft — Kirche
- Stadt zwischen Maas und Rhein wiihrend des hohen Mittelalters, hg. v. Alfred Haverkamp,
Frank G. Hrscwvann, Trier 1997 (Trierer Historische Forschungen 37), 191-218, hier: 193f.
Die beste Darstellung zu den umstrittenen Hintergriinden der Eroberung des Siegeberges bei
Ursula LewaLp, Die Ezzonen. Das Schicksal eines rheinischen Fiirstengeschlechtes, Rheinische
Vierteljahrsblitter 43 (1979), 120-168, hier: 154 ff.

44 Siegburger Urkundenbuch 1 (wie Anm. 43), Nr. 7 (Oktober 4, 1071) und 8 (1075 oder frither):
Designamus autem ipsi familiae, quae in circuity montis habitat in omnibus locis infra HI
vel V miliaria adiacentibus, ut ad placitum advocati indictum tribus diebus habendum in ipsa
montis radice conveniant. Dies entsprach einer Entfernung von 22-30 km. Die Reihenfolge der
nachfolgend genannten Orte Jdsst drei Gerichtsbezirke erkennen: im Westen um Sieglar, im Siid-
osten um Oberpleis, im Norden entlang der Agger. Eine aktuelle und zuverlissige Darstellung
der Griindungsgeschichte bei NikoLay-PaNTER, Siegburg (wie Anm. 43}, 201 {f.; hier auch die
iltere Literatur.

45 Vita Annonis (wie Anm. 41} 111 21, 509.
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Entscheidend an dieser Beschreibung ist fiinferlei: der gemeinsame, geordnete
und feierliche Anmarsch (pariter properare, soliempniter quaerere), das Mitfithren
der lokalen Kult- und Rechtsinsignien (cruces, reliquiae), die Identifikation der Be-
teiligten durch ihre Pfarreien (singularum parrochiarum cives) und deren Fatrone
(reliquiae), der Termin (der 6. Mai, Tag nach Christi Himmelfahrt) und das Ziel des
Besuches, die feierliche Schutzbitte. Ganze Siedlungs- und Kultgemeinschaften
stellten sich unter den Schutz des novus patronus. Unklar, moglicherweise bewusst
missverstiindlich indessen duBert sich der Autor zum Impuls der Visitation, Die
gewiihlte Formulierung (omnium in circuitu manentium sententia fuir) 1asst zwei
Deutungen zu: den gemeinsamen Beschluss der Umwohnenden oder den Befehl
an die Umwohnenden. Im letzteren Falle triige das Geschehen den Charakter einer
Pflichtprozession, woflir auch der ,,offizielle” und fiir alle verbindliche Termin in un-
mittelbarer Nihe zu den Rogationen und die herrschaftliche Ausrichtung spriichen: es
ist anzunehmen, dass sich nicht nur die Angehbrigen der Pfarrei Siegburg im unmit-
telbaren Immunititsbezirk der Abtei, sondern auch die Bewohner der beanspruchten
Gerichtsbezirke, der benachbarten Pfamreien von Sieglar, Oberpleis und Geistingen*,
unter den Teilnehmern befanden. Andernfalls hitten wir es mit einem frithen Zeugnis
lokaler Kommunalitit, regionaler Vergemeinschaftung und iiberortlichen Konsenses
zu tun: mehrere benachbarte Pfarreien heschlieBen die gemeinsame Visitation eines
selbstgewihlten, liberdrtlichen Patrons in devotionaler Absicht und mit kollektivem
Anliegen (nahe liegt auch hier der Zusammenhang mit dem Schutz der Ernte). Bei
aller Freiwilligkeit stiinde aber auch eine solche Begehung unweigerlich im Schatten
der abteilich beanspruchten grund- und gerichtsherrlichen Bindungen.

Es kann und soll nicht darum gehen, die Rechtsform des Rituals eindeuntig zu
bestimmen. Nicht nur, weil die Zeugnisse dafiir zu diirftig sind, sondern auch, weil-
die herkdmmliche Art, Begehungen mit bestimmten Funktionen zu verkniipfen, ein
wesentliches Element ritueller Handlungen ausblendet: ihre grundsitzliche Polyse-
mie, die Méglichkeit des impliziten oder bewussten Spiels mit unterschiedlichen
Deutungspotentialen. Was als freiwillige visitatio religiosa gemeint war bzw. begon-
nen hatte, konnte von den Kulthiitern durchaus als verpflichtender Brauch verstanden
und verzeichnet werden — und umgekehrt. Die weitgehende Uberlagerung von Pro-
zessions- und Herrschaftsraum in Siegburg musste dieser semantischen Ambiguitit
Vorschub leisten, iinderte aber nichts an der realen, niimlich integrierenden Wirkung
der Prozessionen.

Zu den kollektiven Begehungen traten individuelle Bitt- und Dankwallfahrten
im Zusammenhang mit Krankheit und Heilung. Auch diese Formen des iter agere
waren in dhnlicher Weise rdumlich gerichtet, wie die Herkunfisorte der Wallfahrer
zeigen. Sie verweisen auf ein begrenztes Finzugsgebiet mit dem Schwerpunkt im
Koln-Siegburger Raum. Und auch diese Begehungen hatten einen gemeinschaft-
lichen Charakter, fanden sie doch meist in Begleitung einer gréBeren Gruppe von
Familienangehorigen und Nachbarn statt. Die Mirakel berichten von stindigem
confluxus, dem Driingen (pressura) der Menge, die aufgrund der sich hiufenden

46 S. oben, Anm. 44,
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Wunder stets mit neuen Bitten an Anno herantrat*’. Besonders stark war der Andrang
an Festtagen wie Ostern und Mariae Himmelfahrt oder nach Bekanntwerden eines
neuen Wunders, das an solchen Tagen in der Kirche, coram clero et populo feiertich
verkiindet wurde*®.

Siegburg (1183--1186/87)

Nach einer ersten Bliite im 11. Jahrhundert horen wir fiir lange Zeit nichts vom
wundertitigen Wirken des heiligen Anno. Eine neue Serie kultischer Aktivititen
an seinem Grabe begann erst ein gutes Jahrhundert spéter, 1183, als die Gebeine
des Fundators feierlich erhoben und er durch zwei nicht ausreichend bevollmich-
tigte papsttiche Legaten kanonisiert wurde. Doch nicht um die kirchenrechtlichen
Verwicklungen im Zusammenhang mit dieser zunfichst missgliickten Kanonisation
und dem folgenden Legitimations- und Verschriftungsdruck, aus dem die mehr
als 300 Mirakelaufzeichnungen hervorgingen, soll es hier gehen, sondern um die
Kultinitiative selbst. Ihr unmittelbarer Anlass war die Bedrohung des traditionellen
klgsterlichen Herrschaftsraumes an der unteren und mittleren Sieg durch die Grafen
von Sayn, die in den 70er Jahren des 12. Jahrhunderts ihr Herrschaftsgebiet bis an
die mittlere Sieg ausdehnten und als sichtbares Zeichen ihrer Anspriiche auf einem
abteilichen fundus ihre Burg Blankenberg und, unweit hiervon, ein Hauskloster
errichten lieBen®.

Die Elemente dieses Konfliktes — Burgenbau, Akkumulation von Besitz- und
Rechtstiteln, Bedriickung freier oder fremder Bauern — und seine strukturellen
Hintergriinde — Siedlungsverdichtung, zunehmender, hiufig gewaltsamer Abschop-
fungswille und verstirkte Gebietsrivalititen zwischen den ,,GroBen” — sind ein
deutliches Indiz fiir den fortschreitenden Prozess kleinriumiger Herrschaftsbildung
im Siegburger Raum®’, '

Dass der Autor der Annomirakel diese Entwicklung vor Augen hatte, zeigt sein
Kommentar zum Casus eines reichen Siegburger Zensualen namens Theoderich,
den der Graf von Limburg auf seiner Burg Roermond gefangengesetzt hatte, um
gewaltsam ungebiihrliche Abgaben zu erpressen, und der vom hl. Anno wunderbar
aus dem Kerker befreit wurde:

47 Vita Annonis (wie Anm. 41), Il 26, 514; dhnlich auch III 20, 27.

48 Ebd., Il 22-25, 27.

49  Siegburger Urkundenbuch (wie Anm. 43), Nr. 69 (1181), 70 (1182). Ein Kommentar bei Niko-
LAY-PANTER, Siegburg (wie Anm, 43), 204 ff.

50 Zum Prozess der Herrschaftsverdichtung in Deutschiand vgl. die Darstellungen bei Hagen
KELLER, Zwischen regionaler Begrenzung und universalem Horizont. Deutschland im Imperium
der Salier und Staufer 10241250 (Propylden Geschichte Deutschlands 2), Berlin 1986, 342 ff.;
und Emst Prrz, Wirtschafts- und Sozialgeschichte Deutschlands im Mittelalter (Wissenschafi-
liche Paperbacks Sozial- und Wirtschafisgeschichie 15), Wiesbaden 1979, 56ft., 96 ff. Zum
wencellulement” vel. Anm. 13. Zur regionalen Enewicklung im rheinisch-bergischen Raum vgl.
Thomas R. Krauvs, Die Entstehung der Landesherrschaft der Grafen von Berg bis zum Jahre
1225 (Bergische Forschungen 16), Neustadu/Aisch 1981.
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Durch die Habgier und den Raub der Michrigen (avaricia ef rapina potentum) werden die
Armen und die Bauern (pauperes et ruricule) bedriickt und dem Unrecht ausgelicfert. Diese
untheilvolle Seuche twang viele, ifir ererbies Gur i verkaufen (vendere patrimonia) und in
fremde Linder zu ziehen {(ad peregrinas nmigrare terras). Den Monchen und Klerikern entzog
sie ihre Einkiinfte (reditus), weil ihre Zensualen von den Reichen der Erde (a mundi divitibus)
gefangengesetzt und ausgeraubt wurder’',

Theoderich, als Zensuale durch ein individuelles Patronatsverhiiltnis an den hl. Anno
gebunden (in der Terminologie der Zeit ein Aomo sancti Annonis), ist ein Beispiel
fiir diese Enttremdung nicht nur von Land, sondern auch von Leuten und — darauf
wird hier besonders abgehoben — von den durch sie geleisteten Abgaben: Durch die
Gewalt lokaler Herren aus seiner urspriinglichen Heimat in das Maasland vertrieben,
war Theoderich auch hier wiederum unter die dominatio eines lokalen ,,Groflen®, des
Grafen von Limburg, geraten — mit den geschilderten Folgen fiir Leib und Leben.
Auch iiber die Entfernung hinweg blieb das patronale Band zum hl. Anno bestehen,
der seinen ,,Mann* durch ein Wunder aus der Gefangenschaft befreite (ich vermute
eher, dass der Abt ihn loskaufte).

Mit dem Fall des Theoderich geriit eine besondere Form patronaler Herrschaft
in den Blick: die Zensualitit als Form geminderter Freiheit unter dem Schutz der
Kirche gegen jahrlichen Zins. Es kann hier nicht um die Bedeutung der herrschafts-
gebundenen, aber ortsunabhingigen Zensualen in den Prozessen der fortschreitenden
Stadtbildung, des dorflichen ,,encellulement™ oder des expansiven Landesausbaus
gehen™. Hier liegt das Augenmerk vielmehr auf der patronalen Dimension dieser
Daseinsform. Ob als ,Freigelassene im Dienste der Memoria*>? oder als Freie, die
sich infolge leiblicher Bedriickung selbst in den Schutz eines Heiligen tradierten —
Mirakel machen darauf aufmerksam, dass die Zunahme der Zensualen ohne einen
Blick auf die gewachsene Anziehungs- und Schutzkraft der Heiligen (vor dem
Hintergrund der oft gewaltsamen kleinrdumigen adeligen Herrschaftsbildung) nicht
angemessen zu erfassen ist.

Die Bedeutung der neuerlichen Kultinitiative vor dem Hintergrund neuer Herr-
schafts- und Raumkonflikte scheint mir in der Méglichkeit zu liegen, mit Hilfe des
Patrons die bedrohte Kohirenz des durch Besitz, Gericht, Handel und Propsteien
markierten abteilichen Einflussraumes zu verstirken. Dieser Prozess der kultischen
Durchdringung lasst sich angesichts der groBen Anzahl von Berichten nun ungleich
besser nachvollziehen als 1075. Bemerkenswert ist zunichst, das hat die vorange-
gangene quantitative Analyse des Ortsnamensbestandes gezeigt, dass sich gegeniiber
dem ersten Wunderschub der Patronatsraum deutlich erweitert hat — was nicht nur
mit der ungleich groBeren Zahl von Mirakeln zu tun hat, sondern auch mit der Ver-

51 Siegburger Mirakelbuch (wie Anm. 23), I 43,

52 Hierzu Knut Schurz, Zum Problem der Zensualitit im Hochmittelalter, in: Beitriige zur Wirt-
schafts- und Sozialgeschichte des Mittelalters. Festschrift fiir Herbert Helbig, hg. v. peEms.,
Koln/Wien 1976; DERS., Stadtrecht und Zensualitit am Niederrhein (12.—14, Jahrhundert), in:
Soziale und wirtschaftliche Bindungen im Mittelalter am Niederrhein. Referate der . Niederr-
hein-Tagung des Arbeitskreises niederrheinischer Kommunalarchivare (101 1. Oktober 1980
in Kleve) (Klever Archiv 3), hg. v. Edith Ennen u. Klaus Funk, Kleve 1981, 13-36.

53 Michael BorgoLTE, Freigelassene im Dienst der Memoria. Kulttradition und Kultwandel zwi-
schen Antike und Mittelalter, Frithmittelalterliche Studien 17 (1983), 234-250.
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groBerung der Abtei** und dem Prozess der fortschreitenden sozialrdumlichen Struk-
turierung und Verdichtung des Umlandes. Die Begehungsformen sind weitgehend die
gleichen geblieben. Bezeugt sind Bittprozessionen® und Kollektivwallfahrten aus
dem Umland, aber auch aus weiter entfernten Ortschaften®, untemommen infolge
eines selbstauferlegten Brauches (rmos) oder eines Votums. Eine solche Visitation ist
auch aus dem umstrittenen Ort Blankenberg iiberliefert, wo einige Bewohner gelobt
hatten, den hl. Anno aufzusuchen (sancti viri patrocinium adire)’’. Der Schmied
aber verweigerte die Wallfahrt und wurde umgehend von starken Schmerzen in Bein
und Riicken heimgesucht, von denen ihn erst ein Besuch beim hl. Anno heilte — ein
deutlicher Hinweis, dass die Abtei ihren Anspruch auf den Ort und seine Leute auch
mit Hilfe ihres Patrons durchzusetzen versuchte.

Die Strategien der Kultverbreitung hingegen haben sich verfeinert: die bereits
erwihnten Reliquientranslationen, aber auch die von der Zentrale nicht kontrollier-
bare Proliferation von Beriihrungsreliquien wie Grabesstaub und Reliquienwas-
ser durch die einfachen Gliubigen®® zeitigten ebenso Wirkung wie die gelenkte
Verkiindigung der Wunder im feierlichen Publikationsritual: Mit Glockenzeichen
wurden die Monche und die Bewohner von Stadt und Umland in der Abteikirche
zusammengerufen, das Wunder wurde lant verkiindet und mit liturgischen und
vernakuliren Lobgesingen (cantica) und Freudentiinzen (tripudia) gefeiert™. Li-
turgisches Besingen (exultare, laudes persolvere), Ausrufen im &ffentlichen Raum
(miraculum proclamare, praedicare) oder geselliges Weitererzihlen im privaten
Raum (enarrare, referre, sermo habere) waren weitere, wichtige Formen, Wunder
zu vergemeinschaften.

Neben den lindlichen beleuchten die Siegburger Mirakel auch urbane patro-
cinium-Ridume: Kdln, vor atlem aber Siegburg selbst. Hier stand der Beginn der
Annowallfahrt im unmittelbaren zeitlichen Zusammenhang mit wichtigen Etappen
im Stadtwerdungsprozess wie der Anlage einer ersten Befestigung (um 1180) und
der Ersterwiihnung des ius burgense (1182)*. Der hl. Anno wirkte nicht nur viele
Waunder an Siegburger Biirgern, sondem erhob auch Anspruch auf den Titel des
Stadtheiligen: einzelnen cives gab er sich in Traumvisionen ausdriicklich als patro-

54 Vgl. hierzu Erich WispLivGHoFF, Die Benediktinerabtei Siegburg (Germania Sacra, N.F. 9: Die
Bistizmer der Kirchenprovinz Kéln: Das Erzbistum Kéin 2), Berlin/New York 1975, 27 ff., 64 1f.,
113 1f.; pERS., Beitrdge zur Wirtschafts- und Besitzgeschichte (wie Anm. 42).

55 Siegburger Mirakelbuch (wie Anm. 23) I 57: Mos involevit fidelibus in circuitu morantibus, ut
litaniis sollempniter indictis eius patrecinium adeant beneficia petituri.

56 Brenig (b. Bonn), Geistingen, Blankenberg (b. Siegburg); Gummersbach, Niimbrecht, Wipper-
fiirth (Bergisches Land), Attendorn, Drolshagen, Valbert (Sanerland).

57 Siegburger Mirakelbuch (wie Anm. 23),1 49,

58 Ebd. [32, 39, 61; II 54; IiI 30. Nach einem Bericht aus Vernich (bei Euskirchen) wurde das
ganze Dorf durch Partikel von in Reliquienwasser getrinktem Brot vorn Fieber geheilt; sogar
die Kopfbedeckung, in der das besagte Brot nach Hause getragen worden war, erwies sich noch
als heilkriftig (1T 42).

59 Ebd.166,184-92;11 18; Il 83 und &fter.

60 Siegburger Urkundenbuch (wie Anm. 43), Nr. 70 (1182); vgl. auch NikoLay-PanTer, Siegburg
(wie Anm. 43), 1921,
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nus huius loci zu erkennen und forderte sie zum Besuch seines Grabes auf®!. Fiir
dieses behauptete Ortspatronat gibt es aber, anders als in Deutz, in der Folgezeit
keine sicheren Anzeichen: Patron von Abtei und Ort blieb, wie Siegel, Miinzen und
Urkunden belegen, iiber die Jahrhunderte der hl. Michael, erst im 15. Jahrhundert
wurde Anno erstmals zum Patron einer ortlichen Bruderschaft gewihit — dies mit
der Begriindung, dass der Leve hilge buschoff sent Anno dan geyn broderschaft
enheyffr®2. Einige Strafmirakel deuten auf innerdrtliche Kultverweigerung hin®,
sprechen also fiir eine Zuriickweisung des Anno-Patronates. Geme wiisste man
mehr iiber die mdgliche Konkurrenz des hl. Servatius, Patron der reichen Siegburger
Stadtpfarrei, doch hieriiber sagen die klosterlichen Quellen nichts.

Trier, St. Eucharius/St. Matthias (1127—ca. 1250)

Von der Verehrung des Apostels Matthias, auf dessen Gebeine seit spitestens 1127
das Kloster St. Eucharius vor den Mauern Triers Anspruch erhob, vermittelt die
Uberlieferung ein gegenliufiges Bild.

Die Zeugnisse des 12, Jahrhunderts — eine erste, kurz nach der Invention der
Matthiasreliquien geschriebene, bislang unedierte Wundersammlung® und ein in
der zweiten Jahrhunderthilfte angelegtes, umfangreiches Wallfahrts- und Verbriide-
rungsbuch®® — spiegeln die schnelle Ausbreitung seines Kultes. Wihrend die rasch
einsetzende Matthiaswallfahrt nach Ausweis der 58 Mirakel noch stiirker regional
ausgerichtet war®, bieten die erhaltenen Fragmente des um 1150 angelegten Ver-
briiderungsbuches ein iiberregionales Panorama: mit ihren 4670 (von urspriinglich
ca. 20.000) Namen aus 144 Orten zwischen Ypern und Kéniz (Schweiz), zwischen
Mbonchengladbach und Augsburg dokumentieren sie die sozial breit verankerte,
riumlich weit gestreute und durch das Gelébnis jahrlicher Visitation und Oblation

61 Siegburger Mirakelbuch (wie Anm, 23), IV 7; dhnlich T 61, IT 48,

62 Wolfgang Herporn, Alltagsleben in Siegburg und an der unteren Sicg im Mittelalter und in der
frithen Neuzeit. Volksreligiositiit, Lebens- und Jahresthythmus, Heimatblitter des Rhein-Sieg-
Kreises 53 (1985), 84108, hier: 88.

63 Zum Beispiel Siegburger Mirakelbuch (wie Anm. 23), TV 6.

64 Trier, Bibliothek des bischoflichen Priesterseminars, Hs. 98, fol. 13r—50v. Eine Handschrif-
tenbeschreibung in: Lambertus de Legia, De vita, translatione, inventione ac miraculis Sancti
Matthiae apostoli libri quinque (Trierer Theologische Studien 8), hg. v. Rudolf M. KLoos, Trier
1958, 171.

65 Edition und Kommentar bei Richard Laurngr, Die Fragmente des dliesten Pilgerbruderschafts-
buches von St. Matthias, Trier, zwischen 1150 und 1230, Archiv fir mittelrheinische Kirchen-
geschichte 7 (1955), 237-263. Die nach Orten geordneten Namenslisten der Handschrift, von
der heute noch 12 Blitter erhalten sind, wurde zwischen ca. 1150 und 1210 von einer groferen
Anzahl von Schreibem aufgezeichnet. )

66 Bezeugt ist der Raum zwischen Mosel, Saar und Mittelrhein; dazu die Mittelpebirgslanschaf-
ten von Eifel und Ardennen. Eine Ubersicht und Analyse des Ortsnamensbestandes bei Peter
Bernarps, Die rheinische Mirakelliteratur des 12. Jahrhunderts, Annalen des Historischen
Vereins fiir den Niederrhein 138 (1941), 1-78, hier: 59f.
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dauerhaft etablierte Bindung einer groflen Anzahl von lokalen Gruppen an den
Apostel und ,,seine* Abtei®”. -

‘Es gilt als erwiesen, dass die umstrittene Auffindung der Matthiasreliquien im
Jahre 1127 ein erzbischéflich geférdertes Reprisentationsunternehmen war, mit
dem Trier gegen die gallische Metropole Reims seinen seit dem 10. Jahrhundert
beanspruchten Ehrentitel einer secunda Roma zu verteidigen suchte. Aber auch
Herrschaftskonflikte der Abtei mit dem lokalen Adel, u. a. den Grafen von Luxem-
burg, und ihre unvermeidlichen Folgen -- Burgenbau, Pliinderungen im Umland,
Gefangennahmen reisender Kleriker, Bauern und Biirger — bildeten einmal mehr
den Hintergrund, vor dem diese Kultinitiative ihren Beginn nahm®®, Nicht nur in der
Ferne, auch im stédtischen Raum gewann der hl. Matthias rasch an Bedeutung als
neuer patronus, wenngleich auch nur als einer von vielen im stattlichen Heiligenen-
semble der sancta Treviris, das durch zahlreiche Inventionen und Translationen seit
dem 10. Jahrhundert an Zahl und Bedeutung erheblich hinzugewonnen hatte®,

Der zweite Teil des Mirakelbuches aus dem 13. Jahrhundert zeichnet ein anderes,
weniger glanzvolles Bild des Heiligen und seines Kultes. Geschrieben wurden die 50
neuen Berichte nach 1227, im langen Abbatiat Jakobs von Lothringen (1212-1257),
der neben anderem fiir seine monastischen Reformen und sein Bemiihen um die
Sicherung und Konzentration von Abteibesitz, Einkiinften und Rechten in Erinne-
rung geblieben ist™. Die zweite Wunderserie lasst viel von diesen Umwilzungen
und ihren sozialen und wirtschaftlichen Ursachen erkennen. In auBergew&hnticher
Deutlichkeit spiegelt sie den Zusammenhang zwischen dem Wirken des hl. Matthias
und der Sorge der Ménche um die Wahrung und Mehrung ihrer Ertriige und Rechte.
AufTallend viele Wunder (mehr als ein Drittel) haben mit Orten und Personen der
Klosterherrschaft zu tun. Um diesen Bestand soll es im folgenden gehen. Die aus-
fishrlichsten und genauesten dieser Erzdhlungen handeln von Ménchen, Familiaren
und Ministerialen, von Bruderschaftsmitgliedern, vom heiligen Matthias und ,.sei-

67 Zum sozialen Spektrum der Mitglieder vgl. Jiirgen Sypow, Stadtgeschichtliche Beobachtungen
am iiltesten Bruderschaftsbuch von St. Matthias zu Trier, in: Geschichtsschreibung und geistiges
Leben im Mittelalter. Festschrift fiir Heinz Lowe, hg. v. Karl Havck u. Hubert Morpeck, Koln
1978, 450—464. Birgit Bernard bezweifelt mit guten Griinden den bruderschaftlich-korporativen
Charakter dieser friihen Gemeinschaften und spricht fiir diese Zeit von losen Gebetsverbriiderun-
gen: Birgit BernarD, Die Wallfahrten der St.-Matthias-Bruderschaften zur Abtei St. Matthias in
Trier. Vom 17. Jahrhundert bis zum Ende des Zweiten Weltkrieges, Heidelberg 1995, 371f,, 104.
Thre Hochzeit erlebten die Matthiasbruderschaften und -wallfahrten zwischen Gegenreformation
und dem Zweiten Weltkrieg.

68 Zu den Hintergriinden Wenz-HausrLescH (wie Anm. 42), 202 f; Frank G. HIRscHMANN, Civitas
Sancta — Religitses Leben und sakrale Ausstattung im hoch- und spétmittelalterlichen Trier, in:
Trier im Mittelalter (2000 Jahre Trier 2}, hg. v. Hans-Hubert Anton u. Alfred HAVERKAMP, Trier
1996, 399476, hier: 452.

69 Haverkamp, Heilige Stidte (wie Anm. 5}, 134-142. Neben den Patronen der Hauptkirchen,
Petrus und Maria, waren dies v. a. der erste Bischof und angebliche Apostelschiiler Eucharius,
die stadtbirgerlichen Mantyrer der Thebidischen Legion und der hl. Eremit Simeon.

70 Trier, Bibliothek des bischiflichen Priesterseminars, Hs. 98, fol. 33r-111r. Zu Jakob von Loth-
ringen vel. Petrus BEcker, Die Benediktinerabtei St. Eucharius-St. Matthias von Trier (Germania
Sacra; N.E 34: Die Bistiimer der Kirchenprovinz Trier: Das Erzbistum Trier 8), Berlin, New
York 1996, 598—602.
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nen” Ackemn, Feldfriichten, Obstbiumen und Getreidescheunen. Und in fast allen
Fillen wirkte der Heilige mahnend und strafend: gegen siumige Bruderschaftsvor-
steher, gegen betriigerische Agenten der Herrschaft vor Ort, gegen untreue Zensu-
alen, nachldssige Bauern und gottiose Ritter.

Ich méchte diesen besonderen Charakter des Kultes an einigen Beispielen aus-
fiihrlicher aufzeigen, die sich mit einem vitalen Thema befassen: dem Schutz und
der Sicherung der Emte. ’

Vom betriigerischen Wirken eines Laienbruders berichtet ein Mirakel aus dem
Herrschaftskomplex in Villmar an der Lahn: ein Mattheiser Mnch war zur Uber-
wachung der Ernte in den Ort geschickt worden und hatte vor seiner Riickreise dem
Verwalter des dortigen Abteihofes, einem Konversen, und dem SchultheiBen des
Ortes die Summe von 900 Maltern Weizen anvertraut, die diese zu gegebener Zeit an
die Monche liefern sollten. Die beiden bestanden auf einer zweiten Wigung, bei der
sie 80 Malter unterschtugen’!. Der Ménch aber, auf das Wohl seiner Kirche bedacht
(fideliter et efficaciter profectum ecclesie exegens), durchschaute diese Tduschung
und rief den Zom des heiligen Apostels auf die beiden Missetiter hinab, woraufhin
die beiden schon bald ihre verdiente Strafe erhielten: der Konverse verfiel dem Laster
und dem Kirchenbann; der SchultheiB verlor die Sprache und beendete sein Leben,
von seinen Siinden hinabgebeugt, krumm und stumm’2,

Ein Gegenbeispiel treven Dienstes bietet die Geschichte eines anderen Schult-
heiBen namens Erpho aus demselben Ort, der vielleicht der Nachfolger des Gestraf-
ten war. Er, kein Betriiger, sondern homo und servus des hl. Matthias (vermutlich
also ein Zensuale), hatte zur Zeit des herbstlichen Hochwassers den Transport von
Getreide und anderen Giitern ad usus fratrum vom Abteihof nach Trier veranlasst
und die Fracht aus Sorge um die res ecclesie selbst begleitet’®. An einem Felsen
erlitt der vollbeladene Kahn Schiffbruch und versank mit seiner Fracht und den
gedungenen Fihrleuten in der reiienden Lahn. Nur den SchultheiBen bewahrte der

71  Trier, Bibliothek des bischiflichen Priesterseminars, Hs. 98, fol. 93v-94r: Instabat tempus messis
el unus e fratribus. missus est trans renum procurator in vitlam ecclesie que dicitur vilmar. ut
segetes meteret. et horreis inferret. Frater ille in commisso fidelis. fideliter et efficaciter pro-
Jectum ecclesie exeqens. segetes messuit. horreis intulit. tritumuit, mensuravit, et nongentorum
maldrorum summarm invenit. Converso itaque qui curti preerat. et sculteto ville. idem frater
predictam summam committere voluil. ut de eadem summa responderent ecclesie. sed illi priori
mensure. que sub oculis eorum facta fuerat non credentes, iterato eandem frumenti mensuram.
in mensura confra mensuram mensurantes [...] dolum fecerunt. et subtiliter et fraudulenter.
octogina pene maldra subtraxerant. Zu Yillmar vel. BEcker, St. Matthias (wie Anm. 70),
3191t

72 Trier, Bibliothek des bischiflichen Priesterseminars, Hs. 98, fol. 94r: Scultetus autem iram dei
et beati apostoli sensit. et omnino ebmutavit et [...] pro perfidia sua qui semper ad ima trahir.
capite et dorso [...] inclinatus. nec omnino sursum respicere poterat.

73 Ebd., fol. 67v: Tempore quodam circa festum beati Martini. com [...] flumina deorsum pluvialibus
replentur aquis. affuit oportuna navigatio gue res necessarias et rerum copias. ad loca oportuna.
unda famulante. transferret. Scultetus ecclesie erpho nomine de villa nostra que dicitur vilmar.
videns oportunitatem navigandi. nautas [...] conducit. navim preparat. et frumento aliisque
rebus necessariis ad usus fratrum onerat. et ob custodiam et fidelitatem conservandarum rerum
ecclesie. in flumine quod dicitur lagene cum nautis in navi navigat,
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hl. Matthias vor dem Ertrinken, wofiir dieser seinem Patron kiinftig noch besseren
Dienst gelobte™.

Gemeinsamer Tenor dieser Geschichten ist die beinahe ausschlieBliche Sorge
des Apostels fiir ,,seine Leute und fiir ,,sein Hab und Gut. Ein solch exklusives
Wirken beférderte im vielfach verschachtelten, dorflich-parochialen Siedlungs- und
Besitzgefiige zwangslaufig nicht die Integration, sondern die Spaitung der lokalen
Gemeinschaft, wie die folgenden Beispicle deutlich zeigen.

Eine besonders bezeichnende Geschichte wird aus der Herrschaft Polch an der
Mittelmosel iiberliefert. Ein Mattheiser Monch war zur Emtezeit zuom Abteihof
(curtis ecclesie) geschickt worden, um gemeinsam mit dem &rtlichen Schultheifen
fiir das Einbringen der Getreideernte zu sorgen. Ein Unwetter drohte, doch der
Schultheil war sicher, dass der hl. Matthias fiir sein und seiner Ménche Land sorgen
werde™. Im Vertrauen auf seine Hilfe schickten Schulthei und Ménch trotz eines
drohenden Unwetters die Tagelthner zur Mahd auf das Feld, und es gelang ihnen,
die gesamte Frucht vor dem Ausbruch des Sturmes sicher in den Scheunen zu bergen.
Die iibrigen Einwohner des Dorfes, die das Vorbeiziehen des Gewitters abgewartet
hatten, fanden ihre Acker vom Wind verwiistet und die Ernte vernichtet vor und
dachten angstvoll an den drohenden Hunger: Dispersus est ergo popuius per agros.

non tam segetes metere. quam frumenta excussa colligere . et erat in turba paupe-
rum. presentem videre miseriam . et futuram timere inediam’®,

Das Beispiel aus Polch beleuchtet wie auch der Fall aus Villmar den hochmit-
telalterlichen Wandel der ldndlichen Bewirtschaftungsformen. Deutlich erkennbar
ist noch die #ltere, bipartite Trennung des Komplexes in Herren- und Bauvernland
und der Verzicht auf eine reine Abgabenwirtschaft. Der Saallandanteil der ehema-
ligen Doméne (hier: agris ecclesie) ist nicht, wie andemorts, auf Parzellenpacht mit
reiner Zinswirtschaft umgestellt, sondemn besteht weiter. Bei den Bebauungsformen
ist aber der Wandel erkennbar: die Lohndienste der Schnitter haben die Frondienste
der Bauern abgeldst; verantwortlich ist der wohl ais selbstéindiger Pichter am Ertrag
beteiligte Schultheil, der aber im entscheidenden Moment der Ernte von einem
Monch beaufsichtigt wird. Ergiinzt wird der Giiterkomplex durch das Land der
zinspflichtigen Pachtbavern, dessen Nutzung im Rahmen des dérflichen Kollektivs
geregelt wird””,

74 Ebd., fol. 68v: Dum et dicebar. Ego beati mathie apostoli et homo et servus sum. et hactenus
el fideliter servivi. nunc et in religuum eius interventione tanta in me pietatis viscera experius,
modis omnibus servire non desinam corde magno. et animo volente.

75 Ebd., fol. B6v: Scuftetus respondit. Universa gue hic possidelis. bona sunt beati mathie apostoli
et eorum. qui dominus et beato apostole servunt die ac nocte. [...] Sed si placet. crastina die
summo dilucolo. messores plurimos. qui sufficiant ad omnes segetes metendas. mittamus
in messem. et in nomine domini. meritis confisi beati apostolo. opus bonum incipiamus. et
perficianmus. Zum Giiterkomplex in Polch vgl. Becker, St. Matthias (wie Anm. 70), 526 ff.

76 Trier, Bibliothek des bischoflichen Priesterseminars, Hs. 98, fol. 87v.

77 Hierzn grundlegend Werner ROsenEr, Grundherrschaft im Wandel. Untersuchungen zur Ent-
wicklung geistlicher Grundherrschaften im siidwestdeutschen Raum vom 9. bis 14. Jahrhun-
dert (Verdffentlichungen des Max-Planck-Instituts fiir Geschichte 102), Gottingen 1991. Eine
umfassende Forschungsbilanz zum selben Thema bei KucuensucH, Vom Dienst zum Zins {wie
Anm. 12), 8. 15-29.
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Wohin zielt nun dieses Exempel mit seinem grausamen Ausgang? Worin lag
die Schuld der Bauern? Sie hatten weder striflich noch nachliissig gehandelt, stehen
aber am Ende als die Gestraften da. Erst der Schiuss des Mirakels zeigt, worauf die
Geschichte zielt: es geht um das grundsitzliche Recht am Grund und Boden, um
die Frage, wer denn angesichts der vielfach partikularisierten Besitzverhiltnisse
und Nutzungsrechte der eigentliche bzw. der ,,bessere” Besitzer sei. Hierauf lisst
der Autor des Mirakels die Bauern in einer nach biblischen Mustern stilisierten
Klage selbst Antwort geben: Ihr hartes Schicksal sei Folge ihres Unglaubens und
threr fehlenden Ehrfurcht vor dem Heiligen, deshalb teilten sie das Schicksal der
Menschen seit dem Siindenfall:

Nos autem miseri. quia nec deum timemus. nec eius beatum apostolum veneramur . continuis
laboribus et doloribus opprimur. et fume ardemur . [...] Quia dominus irritamus in vanitatibus
nostris’. tribulationem et dolorem inflixit nobis . et filiis nostris™.

Die Mdnche aber, die Gott und dem Heiligen Tag und Nacht dienten, habe Gott nicht
nur unter seinen Schutz gestellt’®, er habe ihnen auch alles Land und die Arbeit seiner
Bewohner anvertraut, damit sie hier géttliches Gesetz walten lieBen:

Istis autem servis suis dedit deus regiones gentium. et labores populorum possederent. ut
custodiant iustificationes eius et legem eius respectent™.

Diese theokratische Deutung der Bodenverhiltnisse wirkt angesichts des umfas-
senden Wandels der Herrschaftsverhiltnisse anachronistisch, beleuchtet aber die
Konservative” StoBrichtung des zweiten Mattheiser Mirakelbuches.

Eine #hnliche Lehre vermittelt anch ein Wunder aus dem Dorf Meckelheim in
der Erzdidzese Kéln, wo es eine Matthiasbruderschaft gab. Die fratres hatten von
ihren Kollekten neben der jahrlich zu opfernden Kerze auch einige Acker erwor-
ben, die sie Matthiasicker nannten und deren Ertrag sie dem Apostel versprochen
hatten®'. Auch hier nahm die Geschichte den iiblichen Verlaof: das Unwetter kurz
vor der Ernte, die wunderbar geretteten Matthiasicker, das verwiistete Bauernland,
das ehrfiirchtige Erstaunen der Bewohner. Selbst dort also, wo besondere Patronats-
bindungen zwischen dem Heiligen und den Bauern vorliegen, ist die Bevorzugung
des Kirchenlandes vor dem bauerlichen Eigenland zu beobachten, bestatigt sich die
theokratische ,,Bodenperspektive”. Ob die Bauern selbst die in den Mirakeln unter-
stellte Beurteilung ihrer Lage teilten, darf man wohl mit Recht bezweifeln. Thre Sicht
der Dinge bleibt in dieser Darstellung ebenso ausgeblendet wie die fiir ihre Acker,
fiir ihr Wohlergehen zustindigen Heiligen.

78 Trier, Bibliothek des bischbflichen Priesterseminars, Hs. 98, fol. 87v.

79 Ebd.: Quia fratres ecclesie beati Mathie apostoli. deo et beato eius apostolo. die ac nocte. devote
et fideliter deservinnt. et omnem sollicitudinem snam proiciunt in eum. idcirco ipsi cura est de
€is.

§0 Ebd.

81 Ebd., fol. 60r: In episcopatu coloniensi est villa quedam gque vocatur mekkelheim. ubi est
Jraternitas beati mathie apostoli. que etiam cerenm habet annuum |...}. quem pro posse suo
oblationibus suis singulis annis innovat et adauget. Isti fideles fratres. de residuis collectis suis
quosdam agros in honorem beati apostoli emerunt. ef agros beati mathie apostoli vocaverunt.
quos excolentes et serentes. fructum eorum. in obsequium beati apostoli oportuno tempore ferri
staruerunt.
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Die Reihe solcher und dhnlicher Beispicle liele sich vermehren: in der zur
Abtei gehorigen Pfarrei Niederberg bei Koblenz schiitzt der hl. Matthias die ihm
anvertrauten Obstbiiume eines armen Parochianen, wihrend die Ernte des gesamten
Dorfes durch einen Sturm vernichtet wird3?; und in Dorlar straft er einen Ritter,
der zur Abtei gehdrendes Zinsland verwiistet und eine volle Getreidescheune nie-
derbrennt — das Wiiten auf dem Land des ebenfalls betroffenen Kolonen hingegen
bleibt ungesiihnt?3,

Neben die selektive Sorge des Heiligen um sein Land und dessen Ertrag tritt
noch ein weiteres Spezifikum dieses herrschafilich ausgerichteten Schutzverhilt-
nisses: .das patrocinium des heiligen Matthias ist nicht an die kultische Begehung
und Begegnung gekniipft, sondern an den rechten Dienst vor Ort. Dies zeigen Ge-
schichten wie die eines Bruderschaftsmeisters aus der Stadt Markgréningen in der
Diozese Speyer, eines kaiserlichen Ministerialen, dem der Heilige droht, weil er
schon seit langem die jahrlichen Beitriige der Mitglieder hinterzieht®*; oder wie jene
des ins ferne Frankfurt abgewanderten Zensualen, den der Heilige bestraft, weil er
dem durchreisenden Abt zwar nicht die gebotene Gastung (hospitium), wohl aber
die erwartete Gastfreundschaft (hospitalitas) verweigert™,

Will man den Ertrag der vielen Einzelgeschichten zum Wirken des hl. Matthias
in seinem Herrschaftsraum biindeln, so filit als erstes der besorgte, bisweilen auch
ablehnende Blick auf die bereits vielfach angesprochenen, agrartechnischen, wirt-
schaftlich-administrativen und sozialen Umwiélzungsprozesse des 12. und 13. Jahr-
hunderts ins Auge. Besonders betrifft dies die Randzonen der Herrschaft: periphere
Giiterkomplexe, Zehntkirchen, Streubesitz, wo sich die Verinderungen in porés ge-
wordenen Herrschaftsverhiltnissen auswirkten. Sie manifestierten sich in gezieltem
Betrug, Nachlissigkeit oder argwdhnisch beobachteten Figenmichtigkeiten zuneh-
mend selbstbewusst agierender Bauern oder Zensualen. Erfahren wurde solches als
Verlust an Kontrolle iiber das vermeintlich ,,Figene®, wie man an der Reaktion des
Mattheiser Abtes ersieht, der auf einer Reise nach Frankfurt im Hause eines Frem-
den bessere Aufnahme erfuhr als bei ,,seinem” Zensuvalen {maiorem enim fidem et
devotionem in alieno hospicio et hospite invenit quam quasi in proprio ef in homine
sue), was ihn zu dem resignierenden Kommentar nitigte: Ubi fides invenietur cum
inimici hominis sunt domestici eius®8?

In den Mirakeln wird solches Verhalten mit dem partiellen Versagen patronaler
Bindungen in Verbindung gebracht und hart bestraft. Die Herrschaftsprobleme der
Abtei verstehe ich als Zeichen einer Anpassungskrise, die vorgestellten Mirakel als
Exempla herrschaftlicher Selbstbehauptung — mit zweifelhafter Wirkung allerdings,
denn das patrocinium des heiligen Matthias beschrinkte sich auf die herrschaftlich
gebundenen Kleinst-Raume in Opposition zum unmittelbar benachbarten, ungleich
griberen ,,Genossenschafts-Raum® der Bauern.

82 Ebd., fol. 79v-81r.
83 Ebd., fol. 103r—104r,
84 Ebd., fol. 56v—59r.
85 Ebd., fol. 34v—95v.
86 Ehd,, fol. 95r.
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V.

Will man die Ertréige der orts- und iiberlieferungsspezifischen Untersuchung abschlie-
Bend biindeln, so ist zuniichst festzuhalten, wie verschiedenartig sich die lindlichen
Patronatsverhaltnisse jeweils darstellten: in Deutz stand das kleinriumige, relativ
klar konturierte Ortspatrozinium Heriberts einem lindlichen, herrschaftsternen Wet-
terpatrozinium gegeniiber; in Siegburg kontrastierte eine frilhe patrocinium-Phase
mit deutlich herrschaftsraumlicher Orientierung (1075) mit einer spéteren, in der der
Schutzraum des hl. Anno weit in einen von der Abtei dominierten Wirtschafts- und
Kulturraum diffundierte (1183-87); in Trier/St. Matthias schlieBlich stand die deut-
liche Konzentration des Heiligenpatronats auf den klésterlichen Herrschaftsverband
im Zeichen einer wirtschaftlichen Anpassungskrise.

Neben diesen Partikularismen lieB sich auch Verallgemeinerbares beobachten.
Erstens: Trotz der erkennbaren raumlichen Kultschwerpunkte und des ortsspezi-
fischen Profils der Untersuchungsfiille waren die ldndlichen Patrone allem Anschein
nach keine ,patriotischen’ Heiligen: die dokumentierten Kultverbinde waren weder
riumlich noch sozial geschlossen. Zwar lieBen sich mit Hilfe von Ortsnamens-
belegen patrociniums-Riume bestimmen, aber diese waren in der Regel weder
erkennbar umgrenzt, noch deckten sie sich mit politisch oder rechtlich verfassten
Réaumen (Stadten, Dorfern, Pfarreien, Bistimern). Ihre Form und Ausdehnung
spiegelt vielmehr die vielférmige, inhomogene Struktur des lindlichen Raumge-
fiiges mit seinen kleinen Siedlungszellen, die in grifere Zonen eingebettet waren,
wo sich zersplitterte Rechts- und Herrschaftsverhiltnisse vielfach iiberlagerten®’.
Die Erzdhlungen erlauben nur selten einen Blick ins Innere dieses patronalen
Schutzraumes, so dass Riickschliisse auf die Verhiltnisse in und zwischen Dorfern,
Pfarreien, Nachbarschafts- oder Familienverbinden kaum méglich sind. Uber den
Patronats-Anspruch der Kulthiiter erfihrt man mehr als (iber das Selbstverstind-
nis der beteiligten Protagonisten: ob sie sich tatsiichlich als Teil eines kohdrenten
Ganzen, einer iiberdrtlichen ,,Heiligenfamilie™ verstanden, ist kaum erkennbar. Dort,
wo die Mirakel Einblick in lokale Mikro-Strukturen gewiihren, wie im Beispiel von
St. Matthias, da lassen sie vor allem Konflikte und Spaltungstendenzen erkennen.
Die Beispiele mahnen also zur Vorsicht gegeniiber einer Sicht, die die integrativen
Wirkungen von Heiligenkulten liberbetont. Denn, und das ist mein zweiter Punkt,
die hier vorgestellten Kultformationen hingen selbstverstindlich an der spezifischen,
idealisierenden und parteiischen Uberlieferung, deren Charakteristikum ja gerade
die patronale Darstellungsperspektive ist. Hierauf, nicht auf die gern wiederholte
Gretchenfrage nach dem ., Wahrheitsgehalt von Mirakelberichten, méchte ich an
dieser Stelle besonders abheben. Erzihlstruktur, Verfasserabsicht und Darstellungs-
haltung dieses hagiographischen Uberlieferungstyps beférdern das Bild einheitlich
geordneter, konsensual praktizierter und auf ein lokales Zentrum hin ausgerichteter
Patronatsverhiltnisse. Wihrend der eigene Patron ins Zentrum des Geschehens

87 Guerreavu, Espace féodal (wie Anm. 2), 92ff., unterscheidet zwei Aspekte der Verflechiung
(..enchevétrement": die Uberlagerung verschiedener Besitztitel und Rechtsformen an einem Ort
und die riumliche Streuung von Besitz und Rechten eines Inhabers.

BT [y
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geriickt wird, bleibt anderes ausgeblendet. Am schmerzlichsten diirfte sich fiir die
hier verfoigte Frage das Fehlen von Nachrichten iiber benachbarte (erginzende oder
konkurrierende) Patrone auswirken, allen voran die Pfarrheiligen, deren Rolle in den
dorflichen Formierungsprozessen des Hochmittelalters im Dunkeln bleibt.

Drittens und letztens wire nach dem Zusammenhang von Patronats- und Herr-
schaftsverhiltnissen zu fragen. Es gibt, wie in Siegburg oder St. Matthias/Trier,
signifikante Uberschneidungen von patrocinium und Herrschaftsraum, dem Bereich
also, wo ein Kloster neben der Bodenverfilgung iiber weitere konzentrierte Kon-
troll- und Einkommensformen gebot: Gericht, Zoll, Markt, Miinze, Bodenschiitze,
personengebundene Zinse, Zehnt, um die wichtigsten zu nennen. Gleichwohl gehen
Kult- und Herrschaftsbezirk nicht ineinander auf. Die dokumentierten Patronats-
rdume, die krisenhaften Verschriftungsanlisse und die patronale Darstellungs-
perspektive in den Mirakelberichten legen vielmehr die Vermutung nahe, dass das
kultisch-patronale Element einen weiteren Bestandteil des vielgestaltigen Ensembles
herrschaftlich genutzter Beziehungs- und Einkommensformen bildete®®: dass sich
geistliche Institutionen ihrer Reliquien zur Herrschaftslegitimation und -praxis und
zur Mehrung ihrer Einkiinfte selbstverstindlich bedienten, ist inzwischen ja hinrei-
chend bekannt®®. Kultbeziehungen mit ihren entsprechenden Riten (Prozessionen,
Wallfahrten, Oblationen) leiten sich demnach nicht von ,,priméren”, personen- oder
sachenrechtlich begriindeten Herrschaftsbeziehungen ab, wie Nikolaus Kyll vermu-
tete, sondern sind Beziehungsformen eigener Qualitit. Besonders die Benediktiner
verstanden es, mit Hilfe ihrer Universalinstanz, des heiligen Patrons, die Bewohner
des Umlandes in einen Symbolraum zu fassen, der bestehende Herrschaftsbezie-
hungen spiritvalisierte (und hierdurch moglicherweise stabilisierte), der aber auch
dazu geeignet war, fremde und freie Leute ins eigene Raum- und Beziehungsgefiige
einzubeziehen.

88 Zu den unterschiedlichen DXimensionen von Herrschaft (paternal — patronal — senioral — doma-
nial) vgl. KucHenBucH, Abschied (wie Anm. 10}, 93.

89 Auf diese Zusammenhinge verweisen u. a. Pierre-André SiGa1., Maladie, pglerinage et guérison
au XII° sigcle: Les miracles de saint Gibrien & Reims, Annales E.5.C. 24 (1969), 1522-1539;
Sionort, Maria (wie Anm. 27) (alle zehn untersuchten Kulte dienten der Mehrung von Einkiinften
im Zusammenhang mit Bauvorhaben), Wenz-HausrLEiscH, Miracula (wie Anm. 42), 175-226
(ihre Fallstudien weisen die Rolle von Heiligen als Einkiinftequelle und Integrationsfiguren in
Herrschaftskrisen nach).
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